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 السلبم عليكم ورتٛة ا﵁ وبركاتو، بسم ا﵁ والصلبة والسلبم على رسول ا﵁. 

سورة الكهف، وأعتذر عن التقطع وطول ىذه الفتًات، ولكن نستكمل بإذن ا﵁ سبحانو وتعالى لرالس 
ىي ظروف مرضية، أسأل ا﵁ سبحانو وتعالى أن يتم الشفاء على ختَ وأن يوفقنا لتفستَ ومعايشة كتاب 

 ا﵁ سبحانو وتعالى.

نبدأ بإذن ا﵁ سبحانو وتعالى آّلس الرابع من لرالس تفستَ سورة الكهف، وىي كما تعودنا أشبو  
الوقفات، مع بعض الإحالات على كتب التفستَ لدن أراد الاستزادة إن شاء ا﵁؛ فالأفضل لدن يتابع ب

ىذا آّلس أن يرجع إلى آّالس القدلؽة تْيث يستحضر معنا سياق موقع قصة اليوم أو لرلس اليوم 
 الذي سنتحدث عنو بإذن ا﵁ سبحانو وتعالى.

 {.واضرب لذم مثلًب ل ا﵁ سبحانو وتعالى: }ولرلس اليوم في سورة الكهف بدأ بقو  

 امخغوب ؿلى امزًية يحخاج امرشد

وحتى نبدأ الدوضوع بدون مقدمات؛ لأن ىذا ىو آّلس الرابع وىو استمرار ّٓالس سورة الكهف، ومن  
الدفتًض أن تكون مستحضراً آّلس الأول الذي تكلمنا فيو عن الدقدمة والنظرة العامة عن سورة 

، وقد ذكرنا فيو أن ىناك نظارة معينة تعطيها لنا سورة الكهف؛ فهي تعطينا نظارةً لرؤية الأشياء الكهف
 .-وليس عموم الأشياء-والزينة على حقيقتها 

ولو تذكرتم أول لرلس حيث قلنا أن كلمة  الزينة جاءت في سورة الكهف ثلبث مرات، ومادة كلمة  
على أن  -وا﵁ أعلى وأعلم-ربع مرات، وكأن ىناك دلالة الرَشد أو الرُشد جاءت في سورة الكهف أ

التغلب على الزينة، وفتنة الدنيا وفتنة زينة الدال، أو أيِّا كانت الزينة الدوجودة التي بدأت ّٔا سورة الكهف 
{ لػتاج إلى الرشد، لػتاج إلى أن يصل إلى مرحلة من الرشاد لرؤية إنا جعلنا ما على الأرض زينة}

 لى حقيقتها.الأشياء ع

ولرلس اليوم يتكلم في صلب ىذه القضية من خلبل قصة؛ وىذا ىو تٚال سورة الكهف: أنها تتحدث 
 عن أربع قصص، وكل قصة تضع مفهومًا أو تشتَ إلى معتٌ ما.
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ىو أن كل قصة من القصص الأربع كانت في زمان لستلف، ومراكز قوة لستلفة؛  -كما ذكرنا-والجمال  
-نت في قمة الاستضعاف، بينما قصة اليوم ىي في نوع من الانفتاح الدعوي البسيط فالقصة الأولى كا

 .-كما نسميو بالواقع الدعاصر

إن يظهروا ففي القصة الأولى لم يكن مسموحًا لك أن تتكلم، وتٔجرد أن تتكلم وىو لؽسكك فإنو: } 
قال لو صاحبو وىو للحوار }{، أما في ىذه الدرة توجد مساحة عليكم يرتٚوكم أو يعيدوكم في ملتهم

{؛ فمع أن الباطل معو الدال والزينة والعدة والعتاد، وىو أعز نفراً، وأىل الحق قلة مستضعفون، إلا لػاوره
أن ىناك مساحات من الكلبم استغلها أىل الحق؛ فإذًا؛ كل مساحة تفتح لأىل الحق يستغلوىا مباشرة 

 .-إن شاء ا﵁-ه اليوم لنشر دين ا﵁ سبحانو وتعالى؛ وىذا ما سنرا

حالة من الزحزحة أو الانزياح قليلًب عن منطقة الاستضعاف التام  -إن صح التعبتَ-إذًا؛ فقصة اليوم ىي 
 .إلى منطقة فيها مساحة مفتوحة قليلًب للحرية والكلبم -وىي الكهف-

 دلالات الٔكوال الٖذهورة في املرآنٓ

ا ذكرت في أول آّل  س أريد أن أركز عليها وذكرتها بالتفصيل في مقدمة "سلسلة وىناك نقطة مهمة جدِّ
أصول الالضراف"، في درس بعنوان "استعادة الثقة"، وقلت في نقطة مهمة أن بعض الناس يسأل ويقول: 

أنت تقول بأن ىناك حلولًا للقضايا في القرآن، وأنو من الدمكن أن نكتشف أصول الأفكار الضالة 
 دة إلى كتاب ا﵁، فكيف نكتشف ىذه الأشياء؟الدوجودة في الواقع بالعو 

وذكرت في درس "استعادة الثقة" كيف نصل إلى مفاتيح وقضايا في القرآن منها: أنك تدرس الأقوال 
الدوجودة في القرآن؛ فعندما يقول ربنا فرعون قال كذا، وقارون قال كذا، وسيدنا موسى عليو السلبم قال  

 ، وقال رجلٌ مؤمنٌ كذا؛ ىذه الجمل خلدىا ا﵁ في كتابو.كذا، وعيسى عليو السلبم قال كذا

ا، فلو افتًضنا جدلًا أننا سجلنا كل الكلبم من  فمع أن الكلبم الذي قيل على مدار التاريخ كثتَ جدِّ
وىذا موجود وليس خيالًا وسيحاسب عليو الناس يوم -لحظة نزول آدم  إلى الأرض إلى يوم القيامة 

ا، لكن ، فإن كمية ا-القيامة الله خلَّد في كتابو لكلبم الذي تكلمو بنو آدم على مدار الزمان كثتَة جدِّ
بعض الأقوال التي لها دلالات؛ سواء دلالات على نفسية المنافق، ونفسية الفاجر، وطريقة تفكير 

 الطاغية، وتعامل المؤمن وتفكيره ونظرتو للحياة، على حسب القائل.
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فلب بد لنا أن نركز ولضلل الكلمات التي قيلت في ىذه القصة، فهذا معتٌ واليوم معنا قصة فيها أقوال، 
ا؛ أن لضاول قدر الدستطاع معرفة الأفكار أو الدناىج أو الطرق التي تساعدنا في الاستنباط  مهم جدِّ

، -إن لم يقدر ا﵁ لنا إكمال كتاب ا﵁ سبحانو وتعالى-والتدبر؛ تْيث يكون معنا مفاتيح للتعامل 
أن تتم دراسة وتٖليل: كلمات قالذا  -مثلًب -حاولنا أن لضلل كلمات قالذا مثلًب بنو إسرائيل؛ ياحبذا  فكما

فرعون، وكلمات قالذا رجل مؤمن، وكلمات قالذا الدؤمنون، وأمنيات الدؤمنتُ في القرآن، وأمنيات أىل 
 الباطل.

فاليوم إذًا؛ معنا قصة فيها: "قال"؛ أي: فيها حوار، وذكرت أننا في حالة من الزحزحة بعيدًا عن  
الاستضعاف التام الذي في الكهف، حيث يوجد ىنا مساحة من الدعوة، بالرغم من أن أىل الباطل 

ذه أيضًا كلمة {؛ أي: معهم كلب الأمرين؛ وىقال أنا أكثر منك مالًا وأعز نفراًمعهم العدة والعتاد }
  .-إن شاء ا﵁-جديرة بالتحليل مثلما سيأتي 

فهذه ىي الدقدمة: أن ىناك انتقالًا من تلك الدرحلة إلى ىذه الدرحلة، وحدث الانتقال ما بتُ القصتتُ 
بآيات بينية تكلمنا عنها في لرلس خاص، وذكرنا قيمة تلك الآيات البينية على الانتقال، وكان ختام 

{، وتكلمنا عن علبقة الإشارات التي جاءت في آيات النار وحسنت مرتفقًان الجنة }تلك الآيات ع
 وآيات الجنة  بقصة أصحاب الكهف.
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نَ هُمَا زَرْعًا  وَاضْرِبْ لَهُم مَّثَلًً رَّجُلَيْنِ جَعَلْنَا لِأَحَدِىِمَا جَنَّتَ يْنِ مِنْ أَعْنَابٍ وَحَفَفْنَاىُمَا بنَِخْلٍ وَجَعَلْنَا بَ ي ْ
﴿ٖٕ﴾ 

 لٖن ُذا الٖثل؟

{، والقصة مرتبطة بالآيات السابقة؛ واضرب لذمنبدأ القصة إن شاء ا﵁ بقولو ا﵁ سبحانو وتعالى: } 
 لأنو يوجد ىنا ضمتَ "واضرب لذم"؛  لدن؟

فبالتالي سنعود ّٔذه الآيات لكي نعرف من الذي تٗاطبو ىذه الآية، فنحن عندما نقول لأحدىم: انتقِ  
مقطعًا قرآنيِّا من وسط السورة ستحتاج إلى أن  -مثلًب -سورة أو مقطعًا قرآنيِّا، وعِش معو، فلو انتقيت 

 ترجع إلى ما قبلو لكي تفهم؛ لأن السورة متجانسة.

ولكن ماذا قال الدفسرون في ترابط ىذه الآية تٔا قبلها عندما وقفوا عند قول ا﵁ سبحانو وتعالى  
 {؟ واضرب لدن؟ واضرب لذم مثلًب رجلتُ جعلنا لأحدلعا}

:الطبري، والنسفي، والرازي،  -وقد رجعت إلى كلبم غالب الدفسرين-غالب الدفسرين بل الجمهور
عود؛ كل ىؤلاء قالوا بأن "واضرب" مرتبطة بقول ا﵁ سبحانو وتعالى في والقرطبي، والبقاعي، وأبو الس

واصبر : }-ىذا طبعًا حسب الطبعة الأشهر عند الناس؛ وىو الدصحف السعودي-أعلى نفس الصفحة 
 {.نفسك مع الذين يدعون رّٔم

اءىم الدذكورة في  أيِّا كانت أسم-وسبق أن ذكرنا أن من أسباب نزول ىذه الآية: أنو جاء بعض الدتكبرين 
إلى النبي صلى ا﵁ عليو وسلم وقالوا لو: اطرد ىؤلاء  -كتب الروايات؛  حيث أن ىناك خلبفاً في ذلك

الفقراء، فربنا يقول للنبي صلى ا﵁ عليو وسلم اضرب لذؤلاء الدتكبرين من قريش الذين طلبوا منك أن 
مثلًب ىذه القصة؛ ليعتبروا أن دوام الحال من  -ماضرب لذ-تطرد الفقراء اعتزازاً تٔا لديهم من مالٍ وقوة 

ا﵀ال، وأن الدنيا قد تزول، وأن ا﵁ سبحانو وتعالى قادرٌ على تبديل ىذه الأحوال في لحظات؛ كما 
حدث مع الرجل الدؤمن والرجل الكافر: الرجل الكافر الذي كان لؽتلك الجنات، والرجل الدؤمن الذي  

تغيتَ الأحوال؛ فقل لذؤلاء الدتكبرين الذين طلبوا طرد الفقراء اعتزازاً تٔا لديهم  كان فقتَاً؛ فا﵁ قادر على
 أن ىذه الأحوال قد تتبدل.
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 فهذا ملخص لدا قالو غالب الدفسرين:

واضرب لذؤلاء الدشركتُ الذين سألوك أن تطرد الذين يدعون رّٔم بالغداة والعشي الطبري: " -
 "، مثلًب 

 ".الطائفة الدتجبرة التي أرادت أن يطرد الفقراءواضرب لذذه وابن عطية: " -

ا  وقد تْثت حقيقة عن الأثر أو -فكل الدفسرين الذين ذكرتهم قالوا نفس الدعتٌ، ما عدا قول عجيب جدِّ
وىو طبعًا  -{؛ فقد وجدت في تفستَ الداتوريدي واصبر نفسك؛ فهو لم يربطها بآية }-من أين أتوا بو

، أن ربط القصة كالآتي: أنو كما -عقدي وفيو بعض الإشكالات العقديةكما تعلمون مهتم بالجانب ال
سئل النبي صلى ا﵁ عليو وسلم عن قصة أصحاب الكهف، سئل أيضًا عن قصة الرجلتُ، وعن ذي 

 القرنتُ، وىذا القول تْاجة إلى أثر كي نقتنع بو ونصدقو.

ل عن صاحب الجنتتُ، وعن ذي فهو يقول أن التًابط ىو: أن النبي سُئل عن أصحاب الكهف وسُئ
القرنتُ، لكن في غالب الروايات أن السؤال الثاني من الأسئلة الثلبثة لم يكن عن صاحب الجنتتُ، ولكن  

 .[٘ٛ]الإسراء: {وَيَسْألَُونَكَ عَنِ الرُّوحِ كان عن الروح؛ كما جاء في سورة الإسراء }

د على الدتكبرين الذين جاؤوا إلى النبي { تعو واضرب لذمفالخلبصة أن لظشي مع قول الجمهور أن: }
 صلى ا﵁ عليو وسلم وطلبوا منو أن يطرد الفقراء.

أنّ من طرق توصيل الدعلومة عندما يأتي  -ولضن طبعًا ىدفنا أن نعيش بالقرآن-وىنا نتعلم أسلوباً 
مثلًب كما في قولو شخص يتكبر أو لغادل أن نذكر لو لظوذجًا مطابقًا لدا فعلو ليكون لظوذجًا تٖذيريِّا؛ 

لِكَ فَ عَلَ الَّذِينَ مِن قَ بْلِهِمْ سبحانو:} ؛ فعندما يقول قولًا ما، تقول لو: مَن قبلك قالوا  [ٖٖ]النحل:{كَذََٰ
نْ أَحَدٍ أوَْ تَسْمَعُ لَذمُْ ركِْزاًكذلك أيضًا، فأين ىم الآن؟ } هُم مّْ سُّ مِن ْ إذا تٕبر أحد أو  [ٜٛ]مريم:{ىَلْ تُِٖ

 طغى أحد فتذكره تٔا حدث من قبل.

{ تٚهور الدفسرين على أن ىذه قصة حدثت، بينما بعض الدفسرين وخصوصًا واضرب لذم مثلًب }
 الدتأخرين قالوا: لا، ىذا لررد مثل وأنا أميل طبعًا إلى قول الجمهور بأن ىذه قصة حدثت فعلًب.

 فهذا لررد مثل، لكن ىي إن شاء ا﵁ قصة حقيقية.وبعضهم قال تٔا أن ىناك كلمة "مثلًب"  
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 من امرجوين في الٖثل؟

 {؛ فمن الرجلتُ؟واضرب لذم مثلًب رجلتُ} 

 -في سندىا كلبم ولكن الأمر قد يتسامح فيو-ىناك أناس وقفوا عند كلمة الرجلتُ، ففي بعض الآثار  
هُمْ إِنيّْ كَانَ لي قَريِنٌ ﴿ قاَلَ قاَئِلٌ أن ىذين الرجلتُ لعا الدذكوران في سورة الصافات } ن ْ يَ قُولُ ﴾ ٔ٘مّْ

قِتَُ ﴿ نَا وكَُنَّا تُ راَباً وَعِظاَمًا أإَِنَّا لَمَدِينُونَ ﴿ٕ٘أإَِنَّكَ لَمِنَ الْمُصَدّْ طَّلِعُونَ ٖ٘﴾ أإَِذَا مِت ْ ﴾ قاَلَ ىَلْ أنَتُم مُّ
﴾ وَلَوْلَا نعِْمَةُ رَبِّّْ ٙ٘تاَللَّ وِ إِن كِدتَّ لتَُ رْدِينِ ﴿﴾ قاَلَ ٘٘﴾ فاَطَّلَعَ فَ رَآهُ في سَوَاءِ الجَْحِيمِ ﴿ٗ٘﴿

في سورة الصافات؛ حيث كان ىناك نقاش بتُ  [ٚ٘-ٔ٘]الصافات:{﴾ٚ٘لَكُنتُ مِنَ الْمُحْضَريِنَ ﴿
تاَللَّ وِ إِن   اثنتُ في الدار الآخرة: الدؤمن الذي ىناك في قصة سورة الصافات نظر إلى الكافر وقال: }

 { وَلَوْلَا نعِْمَةُ رَبِّّْ لَكُنتُ مِنَ الْمُحْضَريِنَ  ۞لتَُ رْدِينِ  كِدتَّ 

فبعضهم قال ىذان لعا الرجلبن الدذكوران، وعندما اختلفوا مع بعض، فيوم القيامة يقول لو: أنت كنت 
 ستضيعتٍ وتفتنتٍ ّٔذا الحوار لولا أن ا﵁ سبحانو وتعالى ثبتتٍ.

ة الكهف ىنا وقصة الصافات بقصة قبل ذلك، أنهما أصلًب كانا أخوين وىناك رواية إسرائيلية تربط قص 
أو كانا  أقرباء أو كانا  إخوة من رجل كان غنيِّا ثم مات وورثاه، فكل واحد منهما ورث جنات؛ الدؤمن 
تبرع بغالب ىذه الجنات، حتى أصبح فقتَاً، والكافر لظَّى ىذه الجنات، وحدث بعد ذلك أن وقع الدؤمن 

قة مادية؛ فطلب من الدشرك فتكبر عليو، وقال لو تٔا معناه: دع الدين ينفعك أو دع الآخرة في ضائ
تنفعك، أو مثل ىذا، فحدث ىذا الحوار، وكل ىذه لررد إسرائيليات، ولن تفيدنا كثتَاً في التفستَ، 

ل يصح من في مسألة التعامل مع الدنيا والخلبفات، ى -وىذا سنشتَ إليو إن شاء ا﵁-وخصوصًا أنو 
-إنسان أن يتبرع بكل ما لديو؟، سنشتَ إشارة سريعة إن شاء ا﵁ لذذا الدعتٌ بإذن ا﵁ سبحانو وتعالى 

 .-أسأل ا﵁ التيستَ
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رْناَ خِلًَلَهُمَا نَ هَرًا ﴿ ۚ  لْتَا الْجَنَّتَ يْنِ آتَتْ أُكُلَهَا وَلَمْ تَظْلِم مِّنْوُ شَيْئًا ك  ﴾ٖٖوَفَجَّ

 وثـالىآٔفـال لّ س بحاهَ 

جعلنا لأحدلعا جنتتُ وحففنالعا بنخل {، أريد منكم أن تركزوا في الكلبم }واضرب لذم مثلًب رجلتُ} 
{ لصد نون كلتا الجنتتُ آتت أكلها ولم تظلم منو شيئًا وفجرنا خلبلذما نهراً  ۞وجعلنا بينهما زرعًا

 آّلس الثاني من سورة الكهف العظمة ونسبة الأفعال إلى ا﵁ سبحانو وتعالى، وىناك معتًٌ ذكرتو في
أت٘تٌ أن تقرأ قصة أصحاب الكهف بنظرة البحث عن أفعال -عندما تعود إلى قصة أصحاب الكهف 

، عندما نقرأ القرآن ولضن نشاىد ونعاين ونعايش أفعال ا﵁ سبحانو وتعالى الدبثوثة -ا﵁ سبحانو وتعالى
في ىذه السورة فحسب، وإلظا في القرآن كلو؛ لذلك في القرآن يطمئن الإنسان؛ وىذا معتٌ لزوري ليس 

 في ختام الدصحف بعدما  ت٘ر على كل ىذه الأفعال ماذا تقول؟

ىو الذي فعل كذا وكذا، وىو الذي  [ٕ-ٔ]الإخلبص:{﴾ٕ﴾ اللَّ وُ الصَّمَدُ ﴿ٔقُلْ ىُوَ اللَّ وُ أَحَدٌ ﴿}
لصى ىذا وأىلك ذاك، وشفا ىذا ونصر ذاك، وأعطى ورزق ىذا ومنع ذاك، ىذه كلها أفعالو سبحانو 

وتعالى؛ لذلك ىنا بدأت الآية بالتًكيز على جعلنا وجعلنا وحففنالعا؛  فربنا الذي فعل كل ىذا، لكي 
 {.ما أظن أن تبيد ىذه أبدًاذلك الظالم الذي قال: }تٖدث الدقابلة بتُ نسبة الأفعال إلى ا﵁ وبتُ 

{، جنتتُ لشلوءتتُ بالأعناب، وانظر إلى عطاء ا﵁ سبحانو وتعالى جعلنا لأحدلعا جنتتُ من أعناب}
{، وليس وحففنالعا بنخلليس لررد أعناب فحسب، بل حتى تكون لزميةً من الرياح ولكي لا تفسد }

بنخل؛ حتى تٕتمع الختَات والدتع والنعيم البصري؛ فالنخيل أيضًا  حففنالعا بسور أو تّدار، لا، بل
 موجود مع الختَ الذي يدُرُّه ىذا النخل.

 { بينهما:"لعا" تعود على ماذا؟وجعلنا بينهما زرعًا}

{ أي: بتُ الجنتتُ؛ فتخيل شخصًا عنده جنتتُ وجعلنا بينهمابعض الدفسرين قال، وىذا ىو الأشهر: } 
والجنة لزفوفة بنخيل، وما بتُ الجنة والأخرى ليس طريقًا فارغًا،  فعندما لػب أن ينتقل بتُ من أعناب 

{  بينهما زرعًاىذه الجنة وبتُ الجنة الأخرى الطريق بينهما ليس طريقًا صحراويِّا أو طريقًا رمليِّا، بل }
 كأنها متصلة: جنتان متصلتان كأنهما جنة واحدة، فانظر إلى ىذا النعيم!
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لإنسان عندما يقرأ عن ىذا العطاء الرباني يتصور أن  يقابلو مباشرة: فسجد شكراً ﵁، أو فقال: الحمد وا
 ﵁ الذي أعطاني.

{ أي: وجعلنا بتُ النخيل والأعناب؛ تٔعتٌ أن ىناك أعناباً ولطلًب، وباقي الجنة ليس جعلنا بينهماوقيل } 
 فكرة أنها بتُ الجنتتُ يعطي نعيمًا أفضل. -وا﵁ أعلم-فارغًا، بل لشلوءًا بالزروع وتٙار أخرى، لكن 

قلنا أن الآية بدأت بتذكرة لأىل الكبر وأىل الغرور، فسنأتي بقصة مطابقة  للكبر والغرور، ثم نبتُ عاقبة 
ىؤلاء: واضرب يا لزمد صلى ا﵁ عليو وسلم ىذا الدثل لذؤلاء الدتكبرين الدغرورين الذين طلبوا منك طرد 

ىذا المثل يصلح لكل من تكبر وطغى على فقراء المؤمنين، ونظر ازدراءً لأىل ؛ وبالتالي الفقراء 
 ، ونظر إلى أىل الإلؽان، وقال: من ىؤلاء؟ لا لؽلكون شيئًا؛ فهذه قصة تصلح مثلًب وعبرةً لذم.الإيمان

بقدرتنا سبحانو  { أي:رجلتُ جعلناإذًا؛ واضرب يا لزمد صلى ا﵁ عليو وسلم مثلًب لذؤلاء الدتكبرين }
{ كلتا الجنتتُ  ۞جعلنا لأحدلعا جنتتُ من أعناب وحففنالعا بنخل وجعلنا بينهما زرعًاوتعالى }

 {.آتت أكلها ولم تظلم منو شيئًاالاثنتتُ }

وقبل أن نرجع إلى شرح التعبتَ ىنا، أقول لكم إن معايشة التفاستَ متعة حقيقية؛ أن تنتقل بتُ التفاستَ  
 فسرين في لزاولة فهم كلبم ا﵁ سبحانو وتعالى.وتقرأ كلبم الد

 ملابلة اميـمة بالجحود

والآن نعود إلى الشرح: "وجعلنا"، "وحففنالعا"، فالأفعال ىنا منسوبة إلى ا﵁ سبحانو وتعالى؛ لأن ربنا 
 ىو الذي فعل وليس الرجل.

{، و"تظلم" تظلم منو شيئًاولم {؛ أي: ىي التي آتت أكلها، }كلتا الجنتتُ آتتفلماذا الفعل ىنا } 
آتت أكلها ولم ىنا تٔعتٌ تنقص؛ أي: ولم تنُقِص الجنة، أو لم تنَقص تٙرة واحدة؛ فجاء التعبتَ ىنا: }

{؛ قيل: لاستحضار الدقابلة بتُ فعل الجنة التي خلقها ا﵁ سبحانو وتعالى وأكرمو ّٔا، تظلم منو شيئًا
 ة وكمال النعمة وبتُ إعراض الدعرض.وبتُ إعراضو؛ لتًى الفرق الشاسع بتُ النعم
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{؛ كلتا الجنتتُ آتت أكلهاكأن الجنتتُ ذاىبتان إلى الدشرك الجاحد بأمرٍ من ا﵁، تٗيل الدشهد: }  
الجنات ذىبت، وتّٚعت نفسها، وكأن الفعل منسوب للجنات؛ فكلتا الجنتتُ آتت أكلها وكل ما منّ ا﵁ 

ا أو تٗبئ شيئًا، و لم تُسقط شيئًا، ولم تتُلف أو تفسد شيئًا، فلم سبحانو وتعالى بو، ولم تدخر الجنة شيئً 
 تظلم تٙرة واحدة.

لتنظر البَون الشاسع بتُ عطاء ىذه الأرض بأمر من ا﵁ سبحانو وتعالى؛ لأن ا﵁ سبحانو وتعالى لؽلك  
مها ا﵁، وما كل شيء: ما تسقط من ورقة في ىذه الجنات إلا ويعلمها ا﵁، وما تٗرج من حبة إلا ويعل

ينزل من جذر في الأرض إلا ويعلمو ا﵁، كل شيء بقدر ا﵁ سبحانو وتعالى ونفضل بعضها على بعض 
في الأكل، فحتى التفضيل بتُ كل تٙرة وأخرى بتقدير من ا﵁ سبحانو وتعالى، فا﵁ سبحانو وتعالى 

نَا الْمَاءَ صَبِّا ﴿يقول: } ا ﴿﴾ ثُمَّ شَقَقْنَا إ٘أنََّا صَبَب ْ نَا فِيهَا حَبِّا ﴿ٕٙلْأَرْضَ شَقِّ ﴾ وَعِنَبًا ٕٚ﴾ فأَنَبَت ْ
كل ىذه الأفعال منسوبة إلى ا﵁ سبحانو   [ٜٕ-ٕ٘]عبس:{﴾ٜٕ﴾ وَزَيْ تُوناً وَلَطْلًب ﴿ٕٛوَقَضْبًا ﴿

 وتعالى.

 .حقيقة التوحيد: أن تستحضر أن كل ىذه الأفعال منسوبة إلى الله سبحانو وتعالىىذه ىي 

إذًا؛ أن تستحضر أن كلتا الجنتتُ آتت أكلها ولم تظلم منو شيئًا، وليس: "لم تظلم منو تٙراً"، الخلبصة 
لا، بل "شيئًا":  نكرة، أيِّا كان ىذا الشيء؛ أيِّا كان زرعًا، تٙرة، ورقة، لم تظلم شيئًا؛ لاستحضار أن 

من أن يقول: لك الحمد يا  الجنتتُ آتت كل ما لديها وأعطتو لذذا، ثم ىو يأخذ ىذه الأشياء، وبدلًا 
وُ رب، ولك الشكر يا رب، يعرض } سَّ ، وكأنو لم لػصل على [ٕٔ]يونس:{مَرَّ كَأَن لمَّْ يدَْعُنَا إِلَىَٰ ضُرٍّ مَّ

 شيء؛ قمة الجحود.

عرض عن نعم ا﵁ سبحانو وتعالى } 
ُ

كلتا الجنتتُ آتت فالآية تصور ىذا الجاحد، وتصور نفسية ىذا الد
 {.منو شيئًاأكلها ولم تظلم 

عرض؛ فكلتا الجنتتُ الاثنتتُ  
ُ

-ولكن ماذا يعتٍ ىذا التعبتَ القرآني؟ إنو يستثتَ بداخلك جحود ىذا الد
 آتت أكلها كلو، ولم تظلم منو "شيئًا": نكرة. -ليست واحدة

{ أي أنو ليس شخصًا عنده جنة كبتَة من أعناب وجنة أخرى من أعناب وبينهما زرع ولزاطة وفجرنا} 
 يل فحسب، وإلظا ىو كذلك لن يتعب في السقي.بنخ
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وفجرنا {، و"فجرنا" بقدرة ا﵁ سبحانو وتعالى؛ فليس ىو الذي ذىب وتعب، بل }وفجرنا خلبلذما} 
 {.خلبلذما نهراً

ىذا العطاء الذي من الدمكن أن تستغربو، ىناك عطاء مثلو وأعظم وأشد وأكثر منو موجودٌ في داخلك  
عن نعم ا﵁ سبحانو وتعالى؛ لررد أن تتأمل في عينك، وفي يدك، ومفاصل  في جسدك، ولكننا نعرض

 يدك وعضلبتك، حتى لررد أنك تتعلم، وت٘سك القلم، ىذا فيو الكثتَ من الإتقان والإحكام.

 وكونك تراني الآن، وتشاىدني وتسمعتٍ الآن، وكل نعيم عظيم لضن نعيش فيو. 

دموي الشرياني الذي يوُصل الغذاء، ثم الوريد الذي يسحب تأمل كيف أجرى سبحانو وتعالى الوعاء ال
ليست شفافة تْيث يكون  -مثلًب -الدواد بعد ما تم استعمالذا، والأعصاب الدتخلخلة، وكيف أن يدك 

شكلها مرعبًا، كل ىذه الأمور  سبحانو وتعالى!، فعندما تقرأ تٔجرد أنّ في الأرض لطيلًب وأعناباً و نهراً، 
، فالإنسان لا بد أن [ٕٔ]الذاريات:{أفََلَب تُ بْصِرُونَ  ۚ  وَفي أنَفُسِكُمْ ﵁!، وانظر }تقول: سبحان ا

 يستحضر نعم ا﵁ سبحانو وتعالى.

 { وفجرنا خلبلذما نهراً۞ولم تظلم منو شيئًا } 

 

 ﴾ٖٗوَأَعَزُّ نَ فَرًا ﴿وكََانَ لَوُ ثمََرٌ فَ قَالَ لِصَاحِبِوِ وَىُوَ يُحَاوِرهُُ أَناَ أَكْثَ رُ مِنكَ مَالًا 

 ما ُو اهثمر؟

{ انتبو حيث بدأ ىنا بالكلبم ، فهذه أول كلمة سيقولذا ذلك الرجل الدشرك وكان لو تٙر فقال لصاحبو}
 و يتكلم ّٔا؛ حينما امتلك الثمرة، وقبل ذلك لم يكن يتكلم.

بدأت مع الإحساس  كأن لحظة الطغيانفعندما كان النخيل ينشأ ، والأعناب والزرع لم يكن يتكلم، 
 ، فبمجرد أن أمسك الثمرة بدأ يشعر أنو لا لػتاج إلى ا﵁ وإلى توفيقو.بالاستغناء
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نسَانَ ليََطْغَىَٰ وىناك أناس ىكذا، تٔجرد أن تنجح، أو ت٘لك الدال، أو تستلم منصبًا، }  كَلبَّ إِنَّ الْإِ
 [ٚ-ٙ]العلق:{ ﴾ٚ﴾ أَن رَّآهُ اسْتَ غْتٌََٰ ﴿ٙ﴿

 {فقال لصاحبو وىو لػاورهوكان لو تٙر }

ودخل جنتو وىو انتبو للآيات التي ستأتي: لػدث شيء أولًا، ثم يقول شيئًا، كما في الآية التي بعدىا: }
 {.فقال لصاحبو{، }وكان لو تٙرٌ {، وىنا: }قال ما أظن{،}ظالم لنفسو

ت الثمار، قال لصاحبو؟،  { ماذا يعتٍ: وكان لو تٙارٌ؟ فهل معناىا تٔجرد أن أنبتت الجناوكان لو تٙرٌ } 
وىذا ما أنا أميل إليو؛ فيكون معتٌ الثمر ىو: الثمر الدعروف الذي تعطيو الأشجار، وكثتَ من الدفسرين 

 قال ذلك.

(؛ ومعناىا ىنا يكون: ألواناً أخرى من الدال، وقد اختلفوا في معتٌ الثمر أو تُٙروىناك قراءة بضم الديم ) 
الثمُر، ىل ىو كل ألوان الدال والنعيم؛ تٔعتٌ أن لو أموالًا أخرى وعروضًا وأشياءً أخرى لؽلكها، أم ىذا 

 ؟ ىو الذىب والفضة؛  يعتٍ لو ذىب وفضة وأموال أخرى غتَ الثمار، أم ألوان الثمار التي خرجت

 والأقوال كلها موجودة، فما الفرق؟  

 لضن أمامنا ىنا قولان: 
 { أي أخرجت الجنتان الثمار، وكان لو تٙرىل } -
أو أن "وكان" ستفيد معتٌ تأسيسيِّا جديدًا غتَ التأكيد على الذي ذكر؛ أي: وكان لو بالإضافة  -

ذا زيادة في طغيانو، وزيادة إلى تٙار الجنة مالٌ آخر؛ تٔعتٌ أن ربنا لم يكرمو بالجنات فحسب؛ وى
 في نعم ا﵁ وفضلو سبحانو وتعالى عليو مع إعراضو.

 { وكان لو تٙر فقال لصاحبو وىو لػاوره أنا أكثر منك مالًا وأعز نفراً} 

 

 



 [٤٤:  ٢٣] اليٓات( | ٤) امكِف سورة ثفسير     

 13  

 

 بداًة املصة وانوحؼة الِٖمة

لداذا قال لو؟ { ،وىنا لضتاج أن نقف وقفة: لصاحبو وىو لػاوره أنا أكثرىنا يوجد سؤال: فجأة قال: }
 ومن ىو ىذا؟

كما قلنا تقول الروايات والقصص التي ذكرناىا وربطتها بسورة الصافات أنهما كانا إخوة، وأن الدؤمن 
ين، ودع الدين ينفعك.  احتاج مالًا من الدشرك، وأتى إليو، فقال لو: أنت أنفقت مالك في الدّْ

{ كان بينهما صداقة؛ فالقرآن قال: فقال لصاحبو}، -أيِّا كانت ىذه العلبقة-أو أنو كان بينهما علبقة 
 "صاحبو" و بعض الدفسرين أشار لذلك.

 وىنا كتبت سؤالًا: لداذا قال الدشرك لو أنا أكثر منك مالًا وأعز نفراً؟ 

...{ كانت واضرب لذم مثلًب رجلتُ جعلنا لأحدلعالداذا في بداية القصة وأول تٚلة فيها ولضن نقرأ } 
ىي: "أنا"، وثاني كلمة قيلت في قصة صاحب الجنتتُ ىي: "أكثر"؛ فتكون القصة ىنا أول كلمة قيلت 

 تركز على ىذا الدعتٌ.

السورة نفسها ليست موجودة، -ودائمًا؛ وىذا ما ذكرتو في شرح قصة أصحاب الجنة في سورة القلم  
من أسلوب أن  -هالكن قصة أصحاب الجنة موجودة على "الساوند كلبود"، ومن الدمكن أن ترجعوا إلي

هَا } القرآن أنو يبدأ القصة من اللحظة المهمة  .[ٚٔ]القلم:{إِذْ أقَْسَمُوا لَيَصْرمُِن َّ

{، ومن الدمكن أن يكون ىناك خلفيات للقصة لضن لا نعرفها؛ فهل كانوا أنا أكثروىنا بدأ القصة: }
أقارب؟ ىل اختلفوا؟ ىل كان يريد أن يفسد الدؤمن؟؛ حيث أن بعض الدفسرين استنتجوا ذلك؛ فقال 

بعضهم أن الدشرك أراد أن يفتن الدؤمن، وجد أن الدؤمن فقتَ، والدشرك حزين لكون الدؤمن مؤمنًا مع كونو 
 فأراد أن يفتنو.  فقتَاً؛

وأراد أن  -وسنشتَ إلى ىذا الدعتٌ في الآية القادمة-فالدشرك ذىب إلى الدؤمن، وأتى بو، ودخل بو الجنة 
فكلمة المشرك ىنا ىي أسلوب فتنة للمؤمن عن {؛ أنا أكثر منك مالًا وأعز نفراًيفتنو، فقال لو: }

 طريق الإبهار الدنيوي.
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جواباً لكلبم قالو الدؤمن؛ فحاول الدفسرون أن يستنتجوا لداذا بدأت القصة وقال بعضهم: لا، ىذا كان 
 {؟ وما الخلفية التي خلف ىذه القصة؟أنا أكثر منك مالًا فجأة بقول الدشرك: }

فهناك إذًا احتمالان: إما أن الدشرك ىو الذي بدأ الكلبم وىو يريد فتنة الدؤمن، وإما أن الدؤمن ذىب 
وجد إشارة إلى فكرة الدعوة، فأصحاب الكهف لم يستطيعوا أن يقوموا بالدعوة يدعو الدشرك؛ وىنا ي

{؛ وىنا الدؤمن ىو الذي ذىب إذ قاموا فقالواففروا؛ فهناك يوجد مشهد في قصة أصحاب الكهف: }
 {.أنا أكثر منك مالًا وأعز نفراًودعاه إلى ا﵁ سبحانو وتعالى، فكان الرد أنو لا لػتاج إلى كلبمك ىذا }

 فإما أن يكون ابتداء كلبمٍ يريد فتنتو،  -
 أو جواب سؤالٍ عن دعوتو. -

فالخلبصة أن أسلوب القرآن يركز على الدعتٌ ا﵀وري الذي يشرح ىنا نفسية ذلك آّرم والظالم الذي بدأ 
  .بكلمة "أنا"

 خكاثرام 

ىنا لفظة "الحوار": ومع ذلك فليس معتٌ أنو ظالم أن لا أذىب وأحاول أن أقنعو وأدعوه؛ لذلك توجد 
{؛ فكما ذكرنا كأنها تشتَ إلى أن ىناك مرحلة انفتاحية قليلًب تسمح تْالة فقال لصاحبو وىو لػاوره}

 ا﵀اورة غتَ الدوجودة في قصة أصحاب الكهف.

رٌ مثلما قال إبليس: } -أعوذ با﵁-{؛ اعتزاز! فقال لصاحبو وىو لػاوره أنا} أنَاَ خَي ْ
نْوُ  نسَانَ ليََطْغَىَٰ ﴿، فهو يرى نفسو }[ٙٚ]ص:[ٕٔ]الأعراف:{مّْ ﴾ أَن رَّآهُ اسْتَ غْتٌََٰ ٙكَلبَّ إِنَّ الْإِ

 [ٚ-ٙ]العلق:{﴾ٚ﴿

ىناك أناس صرفوا أعمارىم  -للؤسف-{؛ وكلمة"أكثر منك" ىذه أنا أكثر منكرأى نفسو مستغنيًا }
نا أحسن منك في الدال، كي يقولوىا؛ فهناك أناس كل الذي لػركهم في الحياة ىو أن يقولوا لفلبن: أ

 ويقول لفلبن أنا سيارتي أحسن من سيارتك، وأنا بيتي أحسن من بيتك، وأنا شهادتي أعلى.
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نَكُمْ  }  نْ يَا لَعِبٌ وَلَذوٌْ وَزيِنَةٌ وَتَ فَاخُرٌ بَ ي ْ اَ الْحيََاةُ الدُّ أي أن ىناك أناس يضيعون [ ٕٓ]الحديد:{ اعْلَمُوا ألظَّ
لأجل التفاخر والتكاثر، فهناك بعض الناس إذا ما غاب الوسط الذي حولذم، جزءًا كبتَاً من الدنيا 

َٰ زُرْتُمُ ٔألَْذاَكُمُ التَّكَاثُ رُ ﴿ سيفقدون جزءًا كبتَاً من ا﵀رك، الذي لػركهم: الدفاخرة والدكاثرة } ﴾ حَتىَّ
 [ٕ-ٔ]التكاثر:{﴾ ٕالْمَقَابِرَ ﴿

على الإنسان؛ فأكثر على وزن أفعل وىو اسم  { كلمة خبيثة تسيطرأنا أكثر منكإذًا، مسألة } 
نَا وَلَضْنُ أَحَقُّ باِلْمُلْكِ مِنْوُ  تفضيل، تٔعتٌ: أنا ختٌَ منو؛ والذي ىو: } أَنَََّّٰ يَكُونُ لَوُ الْمُلْكُ عَلَي ْ

 [ٕٚٗ]البقرة:{

 الدسار الدفاخرة: أنا أفضل، أنا أحسن..، يظل الشيطان يضغط على ىذه النقطة، ولػرك ّٔا الإنسان في
 لا لغب أن يكون ذلك دافعًا للطغيان. -مثلًب -الخاطئ؛ أنا أكثر منك، أكثر ماذا؟ حتى لو عبادة 

 { :الطغيان الدادي والفرح بالعدة والعتاد.أنا أكثر منك مالًا وأعز نفرًا} 

 {: ىل الدعتٌ الدقصود بكلمة "نفر": نفراً}

 كان لا ينجب؟  -الدؤمن-وىذا الأشخاص والأفراد؛ فيكون مقصودًا ّٔا أولاده،  -
 

أو نفراً: الجنود؟؛ ومعتٌ النفر: التحرك السريع؛ فينفرون معو إذا أراد، وعندما يطلب شيئًا  -
 ينفذوه بسرعة.

بعض الدفسرين قالوا: "نفراً" ىنا: ولدًا ، ولكن لداذا قالوا ذلك؟؛ لأن الدؤمن عندما رد على ىذه الجملة  
 { فهو كان يقصد نفسو، إن ترن أنا أقل منك مالًا وولدًاقال: } -وسنرى ردود الدؤمن الدركزة-

 أو "نفراً" ىذه تشمل الاثنتُ؛ أنو كان يعايره بالاثنتُ. -

{ ىذه الدكاثرة التي ضيعت كثتَاً من الناس، بل حتى بتُ أىل أنا أكثر منك مالًا وأعز نفراًفالخلبصة؛ }
إجازات أكثر، أنا حافظ أكثر منك، أنا معي كتب الدين يدخل الشيطان في قضية الدكاثرة: أنا معي 

 أكثر منك..،
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تدخل وتفسد نوايا الناس، وأحياناً لا بد  -للؤسف-الدكاثرة حتى في طلب العلم والكتب والدشايخ! 
ا  ، والذي يقرأ كلبم السلف يرى -نسأل ا﵁ السلبمة-للئنسان من أن لػرر نيتو وىذا أمر صعب جدِّ

وايا: لداذا ذىب يأخذ إجازة؟ لداذا ذىب إلى الشيخ الفلبني؟ لداذا ذىب ليأخذ احتًازىم من قضية الن
 ذلك الكتاب؟.

 ، ولكن يذيبو ا﵁ بالتوكل وباللجئ إلى ا﵁ سبحانو وتعالى.-وما أبرئ نفسي-فالإنسان يستكثر أحياناً  

قضية الدكاثرة حتى بتُ { في ألذاكم التكاثر} ولداذا يفعل ىذا؟ ابن القيم كان لو كلبم تٚيل في شرح 
أىل الدين؛ لأنو  مثلما ذكرت بعض الروايات أن عُيينة والأقرع ذىبا إلى النبي صلى ا﵁ عليو وسلم، 

وقالا: "لضن سادات العرب، نحِ عنا سلمان"؛ تٔعتٌ: من ىذا؟، لضن معنا الدال، فمن ىؤلاء حتى لغلسوا 
 معنا.

ا في الوقت الحالي: الثقافة الرقمية؛ أي أننا نقيم أنفسنا بالأرقام، فمسألة الدكاثرة، وىذه الثقافة التي أسميه
أنت كم معك من كتب؟ كم شخص يتابعك؟ كم شخص شاىد؟...أصبحت حتى عند الأطفال!؛ 

 عندما يرى أحدىم مقطع فيديو أول ما يلفتو ىو شاىده مليون، أو مائة ألف..

حتى  -للؤسف-سوق بدأت تتدخل وتتغلغل أصبحت ثقافة الأرقام مسيطرة على الناس، وأخلبق ال
ا الحذر من ىذه الكلمة وخطورة تغلغلها بتُ الناس؛ فقد ضيعت  عند بعض أىل الدين، فمن الدهم جدِّ

 أعمار أناس سافروا في الدين لطلب العلم لأجل الدباىاة!

سًا أيضًا من ىل تتخيل أن ىناك أناسًا تعبوا ودرسوا لأجل الدباىاة فقط!، وىناك من سجل وحضر درو 
 . -حفظنا ا﵁ وإياكم-أجل الدباىاة 

 ىذا أمر يتطلب من الإنسان أن يحرر نيتو فيو جيدًا.

والآن انتبهوا معي جيدًا، ىناك ثلبث تٚل قالذا الرجل الظالم وستًى معي كيف كان رد الرجل الدؤمن 
 على ىذه الجمل الثلبث. 
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{؛ ىذا كان دافعًا ولزركًا عنده، ىذا  ر منك مالًا وأعز نفراًأنا أكثالجملة الأولى: التي بدأت ّٔا القصة: }
كان غاية عنده يريد أن يصبح ىو الأكثر مالًا من صاحبو، وحُققت لو غايتو التي كان ينشدىا، فمتى 

" بعد قول: أنا أكثر منك مالًا وأعز نفراًقالذا؟ وكل شيء لا بد أن يرتبط بشيء آخر، فهو قال : "
 " وكان لو تٙر"

 

 ﴾ٖ٘وَدَخَلَ جَنَّتَوُ وَىُوَ ظاَلِمٌ لِّنَ فْسِوِ قاَلَ مَا أَظُنُّ أَن تبَِيدَ ىَٰ ذِهِ أَبَدًا ﴿

 الجملة الثانية: 

بغض النظر عن الخلفية التي كانت قبل ىذا الحوار كما قلنا، ىل -أريدك أن تتخيل معي ىذا الدشهد 
: فهما الاثنان واقفان -أ بالكلبم ىو الرجل الظالمذىب الدؤمن للرجل الظالم ليدعوه إلى ا﵁، أو الذي بد

 أمام الجنات لم يدخلبىا بعد، والدشرك يقول للمؤمن: أنت تكلمتٍ أنا؛ فأنا أكثر منك مالًا وأعز نفراً. 

ثم قام الدشرك بنوع من الدبلوماسية السياسية، وأخذ بيد الدؤمن وقال لو: ىيا لنكمل نقاشنا في مكان 
 داخل الجنات.ىادئ، وأخذه إلى 

 الٕابهار امبصري

 { ودخل جنتو وىو ظالم لنفسو قال}

"، ىو مازال يكلم الدؤمن، والقرآن لم يقل "ودخلب"، بالرغم أن ما أظن"، "قال"، "ودخلانتبو ىنا إلى "
كلبلعا قد دخل؛ فليس من الدمكن أن يدخل الظالم الجنات وحده، ويظل الدؤمن في الخارج، ويتكلم 

 على الدؤمن بصوت عالٍ أو يكلمو في الذاتف مثلًب؛ فالدراد ىنا أنهما دخلب الجنات معًا.  الظالم وينادي

أخذ بيد أخيو الدسلم يطوف بو ومن أروع الدعاني التي قيلت في ذلك: معتًٌ نقلو الإمام الثعلبي قال: "
 " ويريو إياىا ويعجّبو منها



 [٤٤:  ٢٣] اليٓات( | ٤) امكِف سورة ثفسير     

 18  

 

ا في النقاشات؛ وىو: )الإّٔار البصري(؛ تٔعتٌ أنك إذا أردت أن  "تعالى لأرُيك" أسلوب خبيث جدِّ
 تضغط على أحد في النقاش استعمل الأسلوب البصري. 

 كما حدث ت٘امًا في قصة قارون؛ حيث بدأت القصة بنصائح متتالية، فماذا كان رد قارون عليها؟ 

ا!، توقعت  نْ يَا  أن يرد على كلمة لشا قالوا مثل: } -لًب مث-كان رده عجيبًا جدِّ وَلَا تنَسَ نَصِيبَكَ مِنَ الدُّ
، فيخبرىم تٔا كان يفعلو ليبرر ويدافع عن نفسو، لكنو لم يفعل شيئًا من ذلك أبدًا؛ [ٚٚ]القصص:{

 فكل ما فعلو ىو أنو خرج على قومو في زينتو، فتغتَ كلبم الناس لو، فالذي كان ينصحو بالأمس أصبح
نْ يَا ياَ ليَْتَ  يعتًف للناس بأنو ظلمو، وقال كلبمًا ليس فيو، واعتذر لقارون } قاَلَ الَّذِينَ يرُيِدُونَ الْحيََاةَ الدُّ

ذا ىو الإّٔار البصري. [ٜٚ]القصص:{لنََا مِثْلَ مَا أوُتيَ قاَرُونُ   ؛ فهو يريد الآن أن يصبح مثل قارون!؛فهَٰ

{، وحتى أنا أكثر منك مالًا وأعز نفراًعمل نفس الأسلوب، فقال أولًا: }والرجل الدشرك ىنا أراد أن يست
 تقع ىذه الكلمة وقعها في نفس صاحبو أخذه وأدخلو الجنة وأكمل كلبمو. 

-، وكأن القرآن يريد أن يوضح أن المؤمن دخل معو بجسده فقط؛ فلم يتأثر قلبو ولم يتأثر بصره
 فكأن الدشرك ىو الوحيد الذي دخل.  -حدًا قالو قبل الآنوا﵁ أعلى وأعلم وىذا الدعتٌ لم أجد أ

ا  ؛ حيث -وإن كان قد اعتًض عليو بعض الدفسرين بعد ذلك-لذلك التقط الزلسشري لقطة تٚيلة جدِّ
قال: "ودخل جنتو"، ويعجبتٍ في الدفسرين أنهم يقفون عند كل كلمة؛ ففي البداية قال ا﵁ عز وجل: 

 اثنتان، فكيف قال ا﵁ تعالى بعد ذلك "جنتو"؟  "كلتا الجنتتُ"؛ إذًا فهما
وىنا قال بعض الدفسرين أنو لن يدخل الجنتتُ في وقت واحد، فبالتأكيد أنو سيدخل إحدالعا  -

 قبل الأخرى. 
جاءت بالدفرد مع أنهما جنتتُ؛ لاتصال كل واحدة بالأخرى وكأنهما جنة وقال البيضاوي:  -

  واحدة.
ىنا لو دلالة ليس لذا علبقة تٔا قالو الآخرون؛ فالدقصد ىنا جنتو التي الإفراد وقال الزلسشري أن  -

  ليس لديو غتَىا؛ فهو لا يأمل في جنة الآخرة.
 أحياناً يقول أحدىم: أنا أدخل مكاني، بيتي، مستقري..؛ يقصد بذلك أنو حياتو كلها.

"، أي أنو لا ة غتَىاودخل ما ىو جنتو، ما لو جنفالزلسشري لو تعبتٌَ تٚيل ىنا؛ وىو بالنص: "
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نصيب لو في الجنة التي وعد الدؤمنون ّٔا؛ فما ملكو في الدنيا ىو جنتو ىذه، ولم يقصد القرآن 
 أن يبتُ أنهما جنة واحدة أو جنتتُ أو أي شيء من ىذا القبيل. 

  .والخلبصة: دخل الظالم جنتو وىو ظالم لنفسو

 حامخم ؾيد رؤًخم نويـمة

{ فهو قد ظلم نفسو، فالدتكبر مريض قد وىو ظالم لنفسوتصف الحال؛ } ولاحظ معي الواو ىنا فهي
 ظلم نفسو.

كَ للِنَّاسِ  وقد قرأت ولضن نشرح سورة لقمان } ؛ حيث قال بعض أىل [ٛٔ]لقمان:{وَلَا تُصَعّْرْ خَدَّ
؛ فيجعل رقبتها مرفوعة؛ فكأن رفع الرقبة ىذا مرض، فالتكبر إذًا؛ مرض يصيب الإبلاللغة أن الصعر: 

 . -والعياذ با﵁-مرض يصيب الإنسان، ولغعلو يتكبر 

ا:  فلبن  ما ىي حالتك عند رؤيتك للنعمة؟إذًا؛ دخل جنتو، وحالو أنو ظالم لنفسو، وىذا مهم جدِّ
إلؽان؛ فتجده تٔجرد رؤيتو للنعيم يقول: حتُ يرى شهادتو أو يرى لرهوده أو يرى إنتاجو يكون في حالة 

 "ىذا من فضل ا﵁". 

َٰ إِذَا  ۚ  آتوُني زبَُ رَ الحَْدِيدِ ذو القرنتُ تعب في بناء السد، وقال لذم سأعمل وستعملون معي: } حَتىَّ
، ، وبعد أن تعب وانتهى من كل ىذا ورأى النعمة[ٜٙ]الكهف: {سَاوَىَٰ بَ تَُْ الصَّدَفَ تُِْ قاَلَ انفُخُوا

ن رَّبِّّْ  قال: } ؛ فهذا رأى النعمة وىو في حالة الإلؽان، والذي ظلم نفسو [ٜٛ]الكهف:{ىَ َٰذَا رَتَْٛةٌ مّْ
 رأى النعمة وىو في حالة الطغيان. 

ورؤية النعمة في حالة الإلؽان تٕعل الإنسان ينسب الفضل إلى ا﵁ سبحانو وتعالى، ورؤيتها في حالة 
 لى نفسو وينسى قدرة ا﵁ سبحانو وتعالى. الطغيان تٕعلو ينسب الفضل إ
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 اس خلرار الٔمر

 {!ما أظن أن تبيد ىذه أبدًاوماذا قال الرجل بعد ذلك؟ }

ا تشرح لنا نفسية الطاغية من داخلها. فأنت أحياناً تتعجب من بعض الطغاة حتُ  ىذه تٚلة خطتَة جدِّ
ىذه الحالة؟ ألا تٗاف أن لػدث تداولٌ يتكبر ويظلم ويستمر في ذلك؛ تريد أن تسألو كيف وصلت إلى 

؛ فا﵁ [ٓٗٔ]آل عمران:{وَتلِْكَ الْأيََّامُ ندَُاوِلُذاَ بَ تَُْ النَّاسِ  للسلطة أو الحكم؟؛ فقد قال ا﵁ تعالى: }
سبحانو وتعالى قد يسلط عليك من يهلكك، وىذا شيء طبيعي؛ فكما وصل ىذا الكرسي إليك 

وَسَكَنتُمْ في مَسَاكِنِ الَّذِينَ  لدا وصلت إليك؛ فقد قال ا﵁ أيضًا: }سيصل إلى غتَك، ولو دامت لأحد 
َ لَكُمْ كَيْفَ فَ عَلْنَا ِِّٔمْ وَضَرَبْ نَا لَكُمُ الْأَمْثاَلَ   [٘ٗ]إبراىيم:{ ظلََمُوا أنَفُسَهُمْ وَتَ بَ تَُّ

معنى مهم عند فهذا قد سيطر عليو التفكتَ بأن الذي ىو فيو سيظل مستقراً على ما ىو عليو؛ وىذا 
، كما دخل إلى نبينا آدم الشيطان وىو المدخل الذي يدخل منو إبليس إليو؛ وىو: قضية الاستقرار

لَىَٰ  ىَلْ أدَُلُّكَ عَلَىَٰ شَجَرةَِ الْخلُْدِ عليو السلبم من ىذا الددخل؛ حيث قال لو: }  {وَمُلْكٍ لاَّ يَ ب ْ
 فهو يعلم أن النفس البشرية تبحث عن الاستقرار. [ٕٓٔ]طو:

فالطاغية إذا ظن أن الأمر سيستقر لو يطغى أكثر، ولو شعر باضطراب سيضطرب، لذلك لعب فرعون  
ف على ىذه النقطة: "الخوف على الاستقرار"؛ فعندما جاء نبي ا﵁ موسى عليو السلبم، بدأ فرعون لؼا

لَ دِينَكُمْ أَوْ أَن يظُْهِرَ في الْأَرْضِ الْفَسَادَ  على ملكو، فذىب إلى قومو وقال لذم: }  {إِنيّْ أَخَافُ أَن يُ بَدّْ
 [ٕٙ]غافر:

والدعتٌ: أني أخاف عليكم من أي تغيتَ لػدث، فنحن نعيش معًا منذ زمن وحياتنا مستقرة، على الرغم  
نو يقول لذم: الذي تعرفونو ختٌَ من الذي لا تعرفونو. وأنتم تعرفونتٍ من أنو كان يعذّٔم ويستعبدىم، وكأ

إِنيّْ أَخَافُ  وعذبتكم وعرفتم أقصى ما لؽكن أن أعذبكم بو ومتعايشتُ على ذلك لسنتُ، فارضوا بِّ، }
لَ دِينَكُمْ أَوْ أَن يظُْهِرَ في الْأَرْضِ الْفَسَادَ  ، وخاف من أي تغيتَ وىناك من اقتنع بكلبمو فعلًب  {.أَن يُ بَدّْ

 سيحدث. 

ما أظن ، بل قال: }-انتبو معي-{ لم يقل: "لن تبيد" ما أظنفالطاغية دائمًا عنده إحساس داخلي }
نَ  {؛ أي أنو لن يأتي في ظتٍ أصلًب؛ كما في قول ا﵁ تعالى: }أن تبيد انعَِتُ هُمْ حُصُونُ هُم مّْ وَظنَُّوا أنَ َّهُم مَّ
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؛ فهذا الدعتٌ موجود عند الكثتَ من اليهود والطغاة؛ وىو إحساس بأن الأمر سوف [ٕ]الحشر: {اللَّ وِ 
 يستقر. 

؛ فهو قد اعتمد على الإّٔار البصري في نشر الكلبم، وىذا الأسلوب -كما قلنا-فهي كلمة خبيثة 
في  يوجد بكثرة في كلبم كثتَ من الدلحدين؛ فقد وجدت أحد الدلحدين الدشهورين يريد أن يفتن الناس

ا، لكتٍ  قضية معينة، ورأيت أغلب كلبمو يعتمد على الإّٔار البصري والحجج التي في كلبمو ضعيفة جدِّ
فوجئت أن أناسًا كثتَين يسألون، وقال أحد الأخوة حينها: إذا حذف الإّٔار البصري الدوجود في كلبمو 

 سيصبح كلبمًا فارغًا لا يؤثر. 

فكلمة "ما أظن أن تبيد" تٖتاج تٖليلًب، تٖتاج وقفة، وتٖتاج كلبمًا أكثر لشا قلنا ولكتٍ أريد أن أكمل 
 سريعًا. 

نَ اللَّ وِ  دعونا نرجع خطوة إلى قولو تعالى: } انعَِتُ هُمْ حُصُونُ هُم مّْ {؛ قولذم ىذا خلبف قول  وَظنَُّوا أنَ َّهُم مَّ
 بشيئتُ:  ذي القرنتُ ت٘امًا، فذو القرنتُ قام

بِّّْ  عمل وتعب، ولكنو قال في النهاية: } .ٔ ن رَّ {؛ فاعتًف أن كل ما فعلو ىو  قاَلَ ىَ َٰذَا رَتَْٛةٌ مّْ
 من فضل ربو ورتٛتو، وأنو لم يفعل شيئًا.

اءَ  لن يدوم، فقال: } -السد-وأكمل كلبمو مبينًا أنو  .ٕ وكََانَ  ۚ  فإَِذَا جَاءَ وَعْدُ رَبِّّْ جَعَلَوُ دكََّ
ا   { وَعْدُ رَبِّّْ حَقِّ

 إذًا؛ فذو القرنتُ فهم حقيقة العبودية. 

فتعلّم أنو عندما تتعب لا بد أن تنسب الأمر إلى الله سبحانو وتعالى، وتعترف أن الأمر قد يذىب 
 . في لحظة

ال أنا الذي تعبت، أنا أكثر منك مالًا، وقال ما أظن أن على عكس ىذا الرجل صاحب الجنتتُ؛ فقد ق
 تبيد ىذه أبدًا. 

 {أنا أكثر منك مالًا وأعز نفراًإذًا؛ فالجملة الأولى ىي } -
 {. ما أظن أن تبيد ىذه أبدًاوالجملة الثانية ىي: } -
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اعَةَ قاَئِمَةً وَلئَِن رُّدِدتُّ إِلَىٰ ربَِّي لَأَجِدَنَّ  هَا مُنقَلَبًا ﴿وَمَا أَظُنُّ السَّ رًا مِّن ْ  ﴾ٖٙخَي ْ

 الجملة الثالثة:
وىي التطور الطبيعي لذذه الحال التي تبدأ بالافتخار والتكبر، ثم الإحساس بالأنا، وبعده يأتي الإحساس 
بالاستقرار التام وأنو لن يتغتَ شيء، ثم يأتي بعد ذلك الاعتًاض على وجود الساعة أصلًب؛ فلماذا تأتينا 

هَا  قد سيطرنا على كل شيء؟! }الساعة ولضن  ؛ وىذا ىو [ٕ٘]يونس:{وَظَنَّ أىَْلُهَا أنَ َّهُمْ قاَدِرُونَ عَلَي ْ
 الإحساس الذي يأتي بعده الذلبك مباشرة. 

وىذا ما لػدث الآن في الحضارة الدعاصرة التي نعيشها؛ فقد أحسوا أنهم سيطروا على كل شيء في 
هَا  الطبيعة }  {. وَظَنَّ أىَْلُهَا أنَ َّهُمْ قاَدِرُونَ عَلَي ْ

{؛ فهو لم يفكر حتى لررد وما أظن الساعة قائمةفهنا بدأ يقول نفس الكلمة عندما أحس بالطغيان }
تفكتَ طالدا أن الدنيا حولو مستقرة، وىو مسيطر على كل شيء، ولؽلك جنات ولطيل وأعناب، فلماذا 

 تأتي الساعة؟! 

 ط بين امـعاء الٖادي ورضا لّ ؾز وجلامربخعورة 

وما أظن وأكمل كلبمو، وكأنو يريد أن ينهي ىذا النقاش والجدال، فلنفتًض أنو يوجد يوم القيامة }
{؛ فالذي أعطاني ىذا ىنا لا رددت إلى ربِّ لأجدن ختَاً منها منقلبًا{ للشك }الساعة قائمة ولئن

 شك أنو سيعطيتٍ ىناك؛ فالختَ والنعمة يصحباني أينما ذىبت. 

ا؛ وىي الربط بين العطاء المادي ورضا الله عز وجلوىذه  وقد تكلمنا فيها مرات  - نقطة خطيرة جدِّ
لت ىذه النقطة: سورة الفجر، وسورة سبأ، فارجعوا إليها وخا-كثتَة صةً النصف ، ومن السور التي فصَّ

نسَانُ إِذَا مَا ابْ تَلَبهُ رَبُّوُ فَأَكْرَمَوُ وَنَ عَّمَوُ فَ يَ قُولُ رَبِّّْ أَكْرَمَنِ ﴿ الثاني من سورة الفجر: } ا الْإِ ا ٘ٔفأََمَّ ﴾ وَأمََّ
 [ٚٔ-٘ٔ]الفجر:....{﴾ كَلَّ ٙٔإِذَا مَا ابْ تَلَبهُ فَ قَدَرَ عَلَيْوِ رزِْقَوُ فَ يَ قُولُ رَبِّّْ أىََانَنِ ﴿
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ىذا تفكتَ خاطئ؛ فالإنسان ىو الذي إذا أراد أن يهتُ أحدًا لؽنع عنو الدال، لكن ا﵁ سبحانو وتعالى و 
 . ٔجناح بعوضةيعطي الدنيا لدن لػب ولدن لا لػب، وىذه الدنيا بأسرىا لا تساوي عند ا﵁ 

ففكرة التقييم الدادي للؤفكار والتقييم الدادي للؤشخاص نقطة مهمة تكلمنا عنها كثتَاً وأشرنا إليها أيضًا 
 في ىذه السورة؛ لأن ىذا معتًٌ لزوريّّ في سورة الكهف لكن لا لؽكننا الوقوف عليو الآن لضيق الوقت. 

 { لبًاوما أظن الساعة قائمة ولئن رددت إلى ربِّ لأجدن ختَاً منها منق}

"؛ فهي تعتٍ أنو غتَ مؤمن ومصدق ما أظن الساعة قائمةوقد تعجب بعض الدفسرين من قولو ىذا: "
 {؟! ولئن رددت إلى ربِّ لأجدن ختَاً منها منقلبًابأن ىناك ساعة، إذًا؛ لداذا رجع وقال: }

يدعو الكافر إلى  وقد ظللت أفكر فيها، فمثلًب لو افتًضنا سيناريو الأحداث من البداية أن الدؤمن جاء
ا﵁ تعالى، فقال لو الكافر: كلبمك ىذا لن يفيدني في شيء؛ فأنا أفضل منك ولن يتغتَ شيء لشا أنا 

فيو، ولا يوجد ما يسمى بيوم القيامة، وحتى تسكت وتتوقف عن الكلبم، سأقول لك: إذا جاء يوم 
 القيامة ىذا سأكون أفضل منك ىناك أيضًا. 

حقيقة في تفستَ ىذه القصة وكانت لو لدسات رائعة؛ فقال عن معتٌ قول ىذا  وقد أبدع الشيخ السعدي
 وىذا لا لؼلو من أمرين: .ليعطيتٍ ختَاً من ىاتتُ الجنتتُ{ أي لأجدن ختَاً منها منقلبًاالكافر: "}

ا تْقيقة الحال -
ً

أي: يعلم أنو كاذب، وأنو إذا مات سيدخل النار؛ لأنو -" إما أن يكون عالد
"فيكون كلبمو ىذا على وجو التهكم والاستهزاء؛ فيكون من زيادة كفرٍ إلى   -ينكر البعث

 .  -كاستهزاء العاص بن وائل في سورة مريم-كفره" 
 وإما أن يكون ىذا ظنو في:"-السعدي-أو أن الدعتٌ الثاني أن يكون كلبمو جد، فيقول  -

الحقيقة؛ فهذا يكون من أجهل الناس وأتٓسهم حظِّا من العقل؛ فأي تلبزم بتُ عطاء الدنيا 
 "وعطاء الآخرة؟!

ا من الشيخ السعدي: " فأي تلبزم بتُ عطاء الدنيا وعطاء الآخرة؟؛ حتى وىي تٚلة مركزة جدِّ
قد يزوي الدنيا يظن تّهلو أن من أعطي في الدنيا أعطي في الآخرة، بل الغالب أن ا﵁ تعالى 

 . -راجعوا ىذا الكلبم في تفستَ السعدي-" عن أوليائو وأصفيائو، ويوسعها على أعدائو

                                                           
هَا ثـدلُ ؾيدَ لِّ جٌاحَ بـوضةٍ ما س 1  لى كافرًا منها شربةَ ماءٍ ]ؾن سِل بن سـد امساؿدي:[ مو كاهتِ الدُّ

 صحَح•    ٣٢٣١(، صحَح امترمذي 1٤٣١الٔمباني )ت 
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ؤّذا نكون قد انتهينا من الجمل الثلبث التي قالذا الكافر للمؤمن، والقرآن رد على ىذه الجمل الثلبثة، 
 فتعالوا نرى كيف كان رد الرجل الدؤمن. 

 
اكَ رَجُلًً ﴿قاَلَ لَوُ صَاحِبُوُ وَىُ  ﴾ ٖٚوَ يُحَاوِرهُُ أَكَفَرْتَ باِلَّذِي خَلَقَكَ مِن تُ رَابٍ ثمَُّ مِن نُّطْفَةٍ ثمَُّ سَوَّ

ةَ  ﴾ٖٛلَّٰ كِنَّا ىُوَ اللَّ وُ ربَِّي وَلَا أُشْرِكُ بِرَبِّي أَحَدًا ﴿ وَلَوْلَا إِذْ دَخَلْتَ جَنَّتَكَ قُ لْتَ مَا شَاءَ اللَّ وُ لَا قُ وَّ
رًا مِّن جَنَّتِكَ وَيُ رْسِلَ ٜٖإِن تَ رَنِ أَناَ أَقَلَّ مِنكَ مَالًا وَوَلَدًا ﴿ ۚ  إِلاَّ باِللَّ وِ  ﴾ فَ عَسَىٰ ربَِّي أَن يُ ؤْتيَِنِ خَي ْ

مَاءِ فَ تُصْبِ  هَا حُسْبَاناً مِّنَ السَّ ﴾ أَوْ يُصْبِحَ مَاؤُىَا غَوْراً فَ لَن تَسْتَطِيعَ لَوُ طلََبًا ٓٗحَ صَعِيدًا زلََقًا ﴿عَلَي ْ
﴿ٗٔ﴾ 

 ولنتذكر أولًا تٚل الرجل الكافر:
 أنا أكثر منك مالًا وأعز نفراً.. )تفاخر على صاحبو(.  .ٔ
 ما أظن أن تبيد ىذه أبدًا.. )إنكار أن تبيد ىذه الجنة(.  .ٕ
 ما أظن الساعة قائمة.. )إنكار الساعة(.  .ٖ

 كيف كان رد الدؤمن عليها؟ 

كان للمؤمن استًاتيجية في الرد ينبغي أن تتعلمها حتى تتمكن من الرد على الشبهات والفتن؛ فالدؤمن رد 
ا، سبحان ا﵁! عندما قرأت السورة منذ زمن، لاحظت أن الدؤمن رد عليو  عليو بأسلوب عجيب جدِّ

 كسية؛ فأجابو على الجملة الثالثة أولًا ثم الثانية ثم الأولى. بطريقة ع

فكما ذكرنا تٚل الكافر: "أنا أكثر منك مالًا وأعز نفراً، ما أظن أن تبيد ىذه أبدًا، ما أظن الساعة 
قائمة"، رد الدؤمن على إنكار الساعة أولًا، ثم رد على "ما أظن أن تبيد ىذه أبدًا"، وقال لو ما كان لك 

ق في قول ىذا بل كان ينبغي لك أن تقول: "ما شاء ا﵁ لا قوة إلا با﵁"، ثم رد على الثالثة فقال لو: الح
ىا أنت تتفاخر عليّ "إن ترني أنا أقل منك"، سوف ترى ماذا سيحدث لك؛ فهذا كلو رد عكسي على  

 كلبم الكافر. 

 لى من يأتينا بالشبهات؟ بالطبع لا. ما الذي نتعلمو من ذلك؟ ىل نتعلم منو أن نرد ردِّا عكسيِّا ع
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، فالدؤمن رد ردِّا معكوسًا؛ لأنو وجد أن الجملة الثالثة فيها كفر، نرد بحسب الأولويةما نتعلمو ىو أن 
فهل يتًكها ويرد على الدفاخرة بالدال أولًا؟! بالطبع لا، فهو لغب أن يغضب ﵁ أولًا، ورتبهم حسب 

أنو تفاخر ثم قال تٚلة خاطئة تٖتاج إلى تصحيح ثم كفر، فرد على   أولويتهم وبدأ بالرد؛ فالذي حدث
كفره وبتُ لو كفره، ثم بتُ لو خطأه في مسألة: "ما أظن أن تبيد"، وعلمو ما ينبغي عليو قولو حتُ يرى 

 النعمة، ثم رد على الدفاخرة، رد ردًا عكسيًا.

 امرد الٔول

كفرت بالذي خلقك من تراب ثم من نطفة ثم أ{، فرد عليو: }ما أظن الساعة قائمةقال لو: }-ٔ
لكناْ ىو ا﵁ ربِّ ولا أشرك {، وبعدىا بتُ موقفو قبل أن ينتقل إلى النقطة الثانية، وقال: }سواك رجلًب 

 {بربِّ أحدًا

{ بدأ الرد، والتعبتَ بلفظ "صاحبو" ولفظ "لػاوره" في القرآن في ىذه قال لو صاحبو وىو لػاوره} 
لا بأس من أن نسمح بالحوار في الرد على شبهات الكفر، أما إذا انتقل الأمر كما الآيات يدل على أنو 

 .في قصة ذو القرنتُ إلى حرب ولرموعات فهنا ننتقل إلى مرحلة أخرى

ر الدؤمن صاحبو؟ الدؤمن ىنا لم يكفر صاحبو، بل ىو قال لو صاحبو وىو لػاوره أكفرت} { ىل يكُفّْ
الساعة قائمة"، فكلمة "أكفرت" ىنا للتنبيو، ولم يقل لو: "أكفرت"  الذي اعتًف بكفره وقال: "ما أظن

أكفرت بالذي خلقك وينهي كلبمو على ىذه الحال، بل سلك مسلك الدعوة إلى ا﵁ وذكره بأصلو }
 {.من تراب

؛ حيث يأتي القرآن تٔراحل الخلق -وقد ذكرتها سابقًا رتٔا في سورة العلق-وانتبهوا معي إلى ىذه النقطة 
تراب، طتُ، صلصال، تٛأ مسنون، نطفة، علقة، مضغة..( أحياناً يذكرىا تٚيعًا، وأحياناً يذكر القرآن )

نسَانَ مِنْ عَلَقٍ ﴿ٔاقْ رأَْ باِسْمِ رَبّْكَ الَّذِي خَلَقَ ﴿ مرحلة واحدة؛ فمثلًب في سورة العلق: } ﴾ ٕ﴾ خَلَقَ الْإِ
 [ٕ-ٔ]العلق: {

ولم يذكر التًاب أو الدضغة أو النطفة؟! وىنا في ىذه السورة التي  -العلق-لداذا ذكر العلق في أول سورة  
ثم {، ولم يقل: "ثم من علقة ثم من مضغة"، بل قال لو: }الذي خلقك من تراب ثم من نطفةمعنا: }

فيها نوع من الإىانة؛  {؛ فأتى بأىم نقطتتُ؛ لأن ىاتتُ النقطتتُ تعبران عن أكثر مرحلةسواك رجلًب 
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لأنو رجل متكبر، وكأنو يقول لو: لقد كنتَ تراباً لا يذكر وكنتَ نطفة قذرة تتسخ منها الثياب، ثم سواك 
ربك وجعلك رجلًب، وىا أنت قد نسيت نفسك وبت تقول أنا وأنا...، أذكرك بأصلك، أكفرت بالذي 

 خلقك من تراب ثم من نطفة ثم سواك رجلًب. 

ؤمن موقفو، وىذه النقطة قد يقع فيها الكثتَ في مواقف النقاشات والدناظرات؛ حيث ينسى بعدىا بتُ الد
 الدناظر أن يبتُ وجهة نظره، وينشغل بالرد عن أن يبتُ اعتقاده. 

لدا رأى الدؤمن صاحبو ىذا على حالو واستمراره على كفره وطغيانو، فقال لذلك يقول الشيخ السعدي: "
 ". و الشكر وعلى وجو الإعلبن بدينو عند ورود آّادلات والشبولسبراً عن نفسو على وج

فينبغي عليك دومًا أن تستعلن بدينك عند ورود الجدالات والشبهات وتفخر بدينك، ولا تشعر 
 بالإحراج.

ومعناىا: لكن أنا أقول ىو ا﵁ ربِّ، ىذا كان أصلها، وبعد ذلك خففت الذمزة، ثم  {لكنا ىو ا﵁ ربِّ}
وأصبحت )لكننا ىو ا﵁ ربِّ(، وبعدىا أدغمت النون في النون وأصبحت }لكناْ ىو ا﵁ ربِّ أسُقطت 

 ولا أشرك بربِّ أحدًا{.

 امرد امثاني

ولولا إذ {، رد عليو الدؤمن بقولو: }ودخل جنتو وىو ظالم لنفسو قال ما أظن أن تبيد ىذه أبدًا}-ٕ 
 {.دخلت جنتك قلت ما شاء ا﵁ لا قوة إلا با﵁

 وكأنو يقول لو: أتذكر لحظة دخولك جنتك كان لا بد لك أن تقول ىذا. 

ولولا إذ دخلت جنتك قلت ما شاء وقلت لكم سابقًا أن من يقرأ ىذه الآية ينبغي عليو أن يفهم أن }
{ تعتبر بداية تٚلة، ىي ليست إن ترني{ مفصولة في معناىا عن ما بعدىا، فكلمة }ا﵁ لا قوة إلا با﵁

 ية، ولكنها بداية تٚلة أخرى.بداية آ
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ما وىي تٚلة }-إذًا ىذه كانت الجملة الثانية من الرجل الدؤمن للرد على الجملة الثانية للرجل الكافر 
 ، -{أظن

{ ىذا تسليم من لا قوة إلا با﵁قولو: }وكان ابن عطية أول من أشار إلى ىذا الدلمح  حيث قال: "
 "،ولقد أعجبتٍ ىذا الربط. {أن تبيد ىذه أبدًا ما أظنالدؤمن، وضدّّ لقول الكافر: }

كان الشأن أن تقول: ما شاء ا﵁ لا قوة إلا با﵁، بدلًا من قولك: وأخذه ابن عاشور واستفاض فقال: "
 ". ما أظن أن تبيد ىذه أبدًا

ولولا إذ ، سنضع ىذه الآية في مقابل الآية }…{ودخل جنتو وىو ظالم لنفسوإذًا الرجل الكافر }
 { خلت جنتك قلت ما شاء ا﵁ لا قوة إلا با﵁د

 {ولولا إذ دخلت جنتك قلت ما شاء ا﵁ لا قوة إلا با﵁ولنشرح ىذه الآية: }

 "لولا" قالوا ىل ىذا شرط، لكن ليس لو جواب؟ لكن ىي تأتي  تٔعتٌ: ىلّب.

التوبيخ، }لولا إذ  وقال ابن عاشور في ىذا: أن "لولا" ىنا بدخولذا على الفعل الداضي تفيد معتٌ 
دخلت{ كما ىي في قولو تعالى: }لولا جاءوا عليو بأربعة شهداء{، وتٔا أنو فعل ماضٍ، فكأنك تقول 

لو: كان الدفتًض أنك تفعل كذا، أو كنت أت٘تٌ أن تفعل كذا؛ فهنا أنا أوتٓك لأنك لم تفعل ىذا الفعل. 
 فلولا أي ىلب إذ دخلت جنتك قلت:

 { ىذه الجملة تٖتاج درسًا لسصصًا لذا، لا با﵁ما شاء ا﵁ لا قوة إ}

وكنت قد - أبو الحسن الندوي في كتاب "الصراع بتُ الإلؽان والدادة من خلبل سورة الكهف"يقول 
أن ىذه الجملة ىي روح سورة الكهف ومفتاح القصة، : "-أشرت إلى ألعية ىذا الكتاب في أول درس

ا؛ لأنها ردّّ على }  .{أظن أن تبيد ىذه أبدًا ماوموقعها مهم جدِّ

إذا كانت "ما أظن أن تبيد" ىي نفسية الطاغية،  أو ىذه ىي قمة ما يصل إليو ىذا الطاغية إحساس 
ما شاء ا﵁ لا قوة } فالإحساس لدى المؤمن ىو قمة الافتقار إلى الله{، ما أظن أن تبيد ىذه أبدًا}

 {. إلا با﵁
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 "ما" ىنا: ، {ما شاء ا﵁ لا قوة إلا با﵁} 
 إما أن تكون شرطية، والدعتٌ: ما شاء ا﵁ كان؛ فجواب شرطها لزذوف.  -
 أو تكون موصولة.  -
 وقال فيها ابن عاشور أنها نكرة، والدعتٌ: شيء شاءه ا﵁.  -

أن تتعلم ما الذي تقولو عندما ترى  -موصولة أو نكرة أو شرطية-والخلبصة في ىذه الإعرابات الثلبثة 
 النعمة جاءت لأن ا﵁ شاء، لم تأت إلا بإرادة ا﵁ ولولا إرادة ا﵁ ما جاءت. النعمة، أن ىذه

فالجنة لم تكن لتأتي للرجل الكافر لولا إرادة ا﵁، وسيارتك ما كانت ستأتيك لولا مشيئة ا﵁، والابن 
 والصحة والشهادة والوظيفة ما كنت لتتمتع ّٔم في حياتك لولا مشيئة ا﵁. 

م ويقول: لكتٍ تعبت حتى أحصل على ىذه الوظيفة، أو تعبت حتى أحصل على وقد يأتي أحدى
 الشهادة، أقول لو: نعم لقد تعبت، وتعبك ىذا ما ىو إلا من عند ا﵁.

، وقد يتعب الكثتَون ولا قوة مني على فعل ذلك إلا بالله سبحانو وتعالى{ أي: لا قوة إلا با﵁}و 
 ولكن لا لػصلون على شيء. 

لحظة الدخول ىي لحظة رؤية النعمة، {؛ أي: لحظة دخولك تٖديدًا؛ لأن ولولا إذ دخلت} يقول لو:
  وىذه اللحظة ىي التي تُطغي الإنسان.

رَ لنََا ىَ َٰذَا } ؛ فبمجرد إحساسك بأنك [ٖٔ]الزخرف:{إِذَا اسْتَ وَيْ تُمْ عَلَيْوِ وَتَ قُولُوا سُبْحَانَ الَّذِي سَخَّ
ت٘كنت من الدابة أو السيارة لغب عليك أن تقول: "سبحان الذي سخر لنا ىذا"؛ حتى لا تطغى 

 وتٖدثك نفسك بأن ىذا ملكك وحدك؛ فهذه الكلمة تعبر عن نفسية الدؤمن الدتعلق با﵁ في كل شيء. 
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مد ﵁ الذي أطعمتٍ ىذا ورزقنيو من الحأريد منكم أن تٕمعوا كل الأذكار التي تتضمن افتقاراً، مثل: )
 ٕ(غتَ حول متٍ ولا قوة

 ٘(أسلمت نفسي إليك، )ٗ(باسمك ربِّ وضعت جنبي وبك أرفعو، )ٖ(ناصيتي بيدكعند النوم: )...  
أعوذ بك من شر ، )ٚ(لا تكلتٍ إلى نفسي، )ٙ(أعتٍ على ذكرك) ،(من غتَ حول متٍ ولا قوة)

 .. ٜ(يا مقلب القلوب، حتى قلبي )ٛ(نفسي

                                                           
َِ من غيِر حولٍ مِنِِّ ولا كُو   ٣ ٌَِ مَ من ]ؾن مـاذ بن آٔوس:[ مَنْ آٔكَل ظـامًا ثُُ كال: الحمدُ لِْ الّّي آٔظـمَنِِ ُذا امعـامَ، ورزَكَ ةٍ، غفُِرَ لُه ما ثلد 

، ومَنْ مبِسَ زوبًا  َِ َِ وما ثأخَٔر  ذهبِْ مَ من ذهبِْ ةٍ غفُِرَ لُه ما ثلد  َِ من غيِر حولٍ مِنِِّ ولا كوُ  َِ ٌِ  فلال: الحمدُ لِْ الّّي هسانِي ُذا، ورزَكَ

(، وابن ماجَ ٢٤٤٠( باخذلاف ٌسير، وامترمذي )٤١٣٢آٔخرجَ آٔبو داود )•  حسن  •    ٦١٠٦(، صحَح الجامؽ 1٤٣١الٔمباني )ت 

 •( مخخصراً.  1٤٦٢٣(، وآٔحمد )٢٣٠٤)

م  إنّيِ ؾبدُكَ، وابنُ ؾبدِكَ، وابنُ آٔمذِمَ، ناصَِتي بَدِ  ٢ كَ، ماضٍ في  ]ؾن ؾبدلّ بن مسـود:[ ما آٔصابَ ؾبدًا همٌّ ولا حزَنٌ، فلالَ: انوِ 

َُ في نخابِمَ  َِ هفسَمَ، آٔو آٔىزمخَ ، سم َتَ ب َِ في ؿِلِٕ حُكمُمَ، ؿدلٌ في  كضاؤُكَ، آٔسألَُُٔ بِكُِّ اسٍم ُوَ لََُ َُ آٔحدًا مِن خولِمَ، آٔوِ اس خأثٔرَتَ ب ، آٔو ؿو مخَ

، َُ َ َُ وحزه ُ ه  َُ فرجًا امغََبِ ؾيدَكَ، آٔن تََـلَ املرآنَٓ ربَؽَ كوَبي، وهورَ صَدري، وجلاءَ حُزْني، وذَُابَ هَِّي، إلّا آٔذُبَ الٓ  َ  وآٔبدلَهُ مَكاه

( 1١/٣1١(، وامعبراني )٢١٣(، وابن حبان )٢١1٣آٔخرجَ آٔحمد )•  صحَح  •    1٣٤(، امكلم امعَب 1٤٣١الٔمباني )ت 

 ( باخذلاف ٌسير1١٢٤٣)

َُ ؿوََ، ثُُ   ٤ َ  لا ًدَْرِي ما خَوفََ ، فإه ٍِ َُ بداخِلَةِ إزارِ ََيْفُضْ فِراشَ َِ فوَْ تُ جٌَْبِي ]ؾن آٔبي ُرٍرة:[ إذا آٔوى آٔحَدُكُُْ إلى فِراشِ ْـ مَ رَبِّ وضَ  ًلولُ: باسْمِ

فَغُ بَ ؾِبادَكَ امصّامِحِيَن.وبِمَ آٔ  ِا، وإنْ آٔرْسَوتََْا فاحْفَؼِْا بما تََْ ، إنْ آٔمْسَكْتَ هفَْسِِ فارْحَمْ َُ ُـ  رْفَ

]آٔوردٍ في صحَحَ[ وكال : تابـَ آٔبو ضمرة وإسلٌؾَل بن زهرياء ؾن ؾبَد لّ. وكال يحيى •    ٦٢٣١(، صحَح امبخاري ٣٤٦امبخاري )ت 

 ؾن سـَد ؾن آٔبي ُرٍرة ؾن اميبي صلى لّ ؿوََ وسلٕ. ورواٍ مالُ وابن جللان ؾن سـَد ؾن آٔبي ُرٍرة ؾن بن سـَد وبشر ؾن ؾبَد لّ

 اميبي صلى لّ ؿوََ وسلٕ.

َْمَ، و  ]ؾن امبراء بن ؿازب:[ آٔن  اميبي   ٤ مُ  آٔسْومَْتُ هفَْسِِ إمَ  ِ مَ، فلَُلْ: انو َـ َْمَ، آٔوْصى رَجُلًا، فلَالَ: إذا آٔرَدْتَ مَضْجَ َ ضْتُ آٔمْريِ إم فوَ 

َْمَ، لا مَوجْا ولا مَ  بَةً إمَ ُْ َْمَ، رَغْبَةً ورَ َ َْمَ، وآَمجَْأتُِ ػَِرْيِ إم َ يي إم تُ وجَِّْ ْ َْمَ، آمٌَْٓتُ بكِذابِمَ الّي آٔىزَْمتَْ، وبِيبَِِِّمَ الّي  ٌجْاووَجَّ  َ مٌِْمَ إلّا إم

 آٔرْسَوتَْ. فإنْ مُت  مُت  ؿلى امفِعْرَةِ.

 ]صحَح[•    ٦٢1٢(، صحَح امبخاري ٣٤٦)ت  امبخاري

م  آٔؾنِِّ ؿلى ذِنْركَِ،  ٦ ِ لحٔبُّمَ فلا ثدَؾن  في دبرُِ كّلِ صلاةٍ آٔن ثلولَ: انوِ   وشُكْركَِ، وحُسنِ ؾبادثِمَ ]ؾن مـاذ بن جبل:[ يا مُـاذُ إنّيِ والٓ 

 (٣٣11٢(، وآٔحمد )1٢١٢(، وامًسائي )1٤٣٣و داود )آٔخرجَ آٔب•  إس يادٍ صحَح  •    11٢(، امكلم امعَب 1٤٣١الٔمباني )ت 

مِ آٔن جسمـي ما آُوصَمِ ]بَ[؟ ]آٔن[ ثلولي إذا آٔصبحتِ وإذا آٔمسُتِ: يا حيُّ يا كِومُ برحمخم آٔس خغَرُ،  ١ ُـ ]ؾن آٔوس بن مالُ:[ ما يميَ

، ولا حكَِلْنِ إلى هفسِ ظرفةََ ؿيٍَن آٔبدًا  وآَصوِحْ لي شأنٔي كلَ 

(، وامبزار 1١٤١٤« )امسنن امكبرى»آٔخرجَ امًسائي في •  إس يادٍ حسن  •    ٣٣١امسوسلة امصحَحة (، 1٤٣١الٔمباني )ت 

 (٤٠« )عمل امَوم وانوَلة»(، وابن امس نِ في ٦٢٦٠)

، آٔشَِدُ آٔن لا ٠ َُ لٌواتِ والٔرضِ، رب  كّلِ شيءٍ وموَكَ ِادةِ فاظرَ امس  م  ؿالَٔ امغَبِ وامش   إلَهَ إلّا آٔهتَ، آٔؾوذُ بِمَ من ]ؾن آٔبي ُرٍرة:[ كلِ: انوِ 

، كلُُه إذا آٔصبَحتَ وإذا آٔمسَ  ٍُ إلى مسلٍِٕ َِ وفي رواًة وآٔن آٔكتِرفَ ؿلى هفَسِ سوءً آٔو آٔجُر  َعانِ وشِرنِ ُتَ، وإذا آٔخَذتَ شّرِ هفسِ، وشّرِ امش  

َـمَ   مضج

(، ١٦٢٢(، وامًسائي )٢٢٢٣وامترمذي ) (،٤١٦١آٔخرجَ آٔبو داود )•  حسن صحَح  •    ٣٣(، امكلم امعَب 1٤٣١الٔمباني )ت 

 ( باخذلاف ٌسير.١٢٦1وآٔحمد )

ِ ما آَنْ  ٢ ِّت كوبي ؿلى دًيِمَ كامتَ فلُوتُ يا رسولَ الٓ  َِ يا ملوِّبَ املووبِ زب ثَر دؿاءِكَ يا ملوِّبَ ]ؾن آٔم سومة آٔم الٖؤمٌين:[ كانَ آَنْثُر دؿائِ

ِ فَمن شاءَ آٔكامَ ومن شاءَ آٔزاغَ فذَلا مـاذٌ رَب يا لااملووبِ زبِّت كوَبي ؿلى دًيِمَ كال يا آٔم  س يْنِ من آٔصابؽِ الٓ  َـ َُ بيَن آٔصبُ َُ مَُسَ آدٓميٌّ إلّا وكوبُ  ومةَ إه 

دًَدٌَْا َُ ذْ 
ّ
دَ ا ْـ َ  حزُغِْ كُووُبيَا ب

 (  •٣٦٦١٢( وانوفغ له، وآٔحمد )٢٤٣٣آٔخرجَ امترمذي )•  حسن  •    ٢٤٣٣(، سنن امترمذي ٣١٢امترمذي )ت 
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ا فيها دلالات وإشارات إلى الافتقار إلى ا﵁؛ فنحن لا لظلك شيئًا؛ كما قال النبي  فهناك أذكار كثتَة جدِّ
 . ٓٔ(أنا بك وإليكصلى ا﵁ عليو وسلم في دعاء الاستفتاح لقيام الليل: )

لػدث للئنسان " كلمة لزورية ترد على الطغيان النفسي الذي ما شاء ا﵁ لا قوة إلا با﵁"إذًا؛ فكلمة 
 . عندما يرى النعمة؛ فالإنسان لػتاج إلى أن يذكّر نفسو دومًا أنو مفتقر إلى ا﵁ سبحانو وتعالى

انتهينا إذًا من رد الدؤمن على الجملة الثانية، وبإمكانكم أن ترجعوا إلى تفستَات السعدي، وابن عاشور، 
 والطبري أيضًا في القصة كان مبدعًا حقيقة. 

 ..{ وقال لو: أكفرت؟ وذكره بأصلو. ما أظن الساعةعلى }فالدؤمن رد 

..{ رد عليو الدؤمن، وعلمو ماذا كان عليو أن يقول ما أظن أن تبيدوالكافر عندما دخل جنتو وقال: }
 حينها، وىذه نقطة مهمة في النقاشات، فلب يكن لعك الانتصار فحسب؛ فتفقد روحك التعليمية. 

ما شاء ا﵁ لا قوة إلا {، أن تقول: }ما أظن أن تبيد ىذه أبدًاول: }قال لو: كان ينبغي بدل أن تق
 {، وقلنا أن ىذه الكلمة لزورية، وىي مفتاح القصة، و"روح السورة" بتعبتَ الندوي.با﵁

 امرد امثامر

أقل منك مالًا {؛ لو ترى أنتٍ }إن ترن{، فقال لو: }أنا أكثر منك مالًا وأعز نفراًفي الثالثة قال: }
رين أشار أن "نفراً" معناه "ولدًا"؛ لأنو قال ىنا: }وولدًا فعسى ربِّ أنا أقل {، ولذلك قلنا أن بعض الدفسّْ

 {.منك مالًا وولدًا
{ ىذا جواب "إن"، مع أنها جاءت في آية ثانية؛ حتى تظل مستحضراً أن الآية ىي شرط فعسى}

 وجوابو.

                                                           

1١  ِ لٌواتِ والٔرضَ حٌَفًا وما  ]ؾن ؿلً بن آٔبي ظامب:[ آٔن  رسولَ الٓ  ي فعرَ امس  تُ وجَّييَ نلَّ  َ ثُ  كالَ: وجَّ  لاةَ،نبر  كانَ إذا اس خفذحَ امص 

ِ ربِّ امـالٖيَن لا شرًمَ لَه وبذلُِ آٔمرتُ وآٔنا منَ الٖ  م  آٔهتَ الٖلِِ لا إلَه إلّا  سومينَ آٔنا منَ الٖشِرنيَن إن  صلاتي ووسُكي ومحَايَ ومماتي لٓ  آٔهتَ  انوِ 

هوبَ إلّا آٔهتَ واُدِني لٔحسنِ الٔخلاقِ لا يََدي لحٔس نهِ  ًـا لا ًغفرُ الُّّ ا إلّا آٔهتَ آٔنا ؾبدُك ػومتُ هفسِ واؿترفتُ بذهبي فاغفر لي ذهوبي جمَ

مَ وسـدًمَ  ِّئََا إلّا آٔهتَ مبَ  ِّئََا لا ًصرفُ ؾنِِّ سُ ُّ مُسَ إ  واصرف ؾنِِّ سُ َُ في ًدًمَ وامشر  مَمَ آٔنا بِم وإمَمَ ثبارَهتَ وثـامَتَ والخيُر كلُّ

 آٔس خغفرُك وآٔثوبُ إمَمَ 

 صحَح•    ٠٢٦(، صحَح امًسائي 1٤٣١)ت  الٔمباني
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هَا ٜٖا ﴿إِن تَ رَنِ أَناَ أَقَلَّ مِنكَ مَالًا وَوَلَدً  رًا مِّن جَنَّتِكَ وَيُ رْسِلَ عَلَي ْ ﴾ فَ عَسَىٰ ربَِّي أَن يُ ؤْتيَِنِ خَي ْ
مَاءِ فَ تُصْبِحَ صَعِيدًا زلََقًا ﴿ ﴾ أَوْ يُصْبِحَ مَاؤُىَا غَوْراً فَ لَن تَسْتَطِيعَ لَوُ طلََبًا ٓٗحُسْبَاناً مِّنَ السَّ

﴿ٗٔ﴾ 

 و؛ لداذا قال، وكيف قال، وكيف حدث.ىذا الرد عجيب، وكثتَ من الناس أخذوا يفكرون في 

البعض تساءل إن كان ملهمًا لزدّثاً، كما قال النبي صلى ا﵁ عليو وسلم أن الأمم السابقة كان فيها  
ث وتلُهَم، قال النبي صلى ا﵁ عليو وسلم: )إن يكن في ىذه الأمة يكن  ثون؛ أي فيها أناس تُٖدَّ لزدَّ

ثاً. ، لذلك كانوا يقولون عن غلبمٔٔ(عمر  الأخدود أنو كان ملهمًا وكان لزدَّ

إن ترنِ أنا أقل منك قال لو: } -أيِّا كان السبب الدافع لقولو ذلك القول-والخلبصة أن ىذا الرجل 
ا ثقة الرجل الدؤمن بأن الدنيا كلها تتغتَ؛ فيقول لو: }مالًا  {، فعسى ربِّ أن يؤتتُِ ..{، وأعجبتتٍ جدِّ

 ة.{ فقط بكل بساطة وأرلػيويرسل}

أو  ۞فعسى ربِّ أن يؤتتُِ ختَاً من جنتك ويرسل عليها حسباناً من السماء فتصبح  صعيدًا زلقًا}
{؛ لضن لغب أن نثق بأن ا﵁ قادر على أن يغتَّْ الأمور في لحظات، وىذا من الدعاني يصبح ماؤىا غوراً

﴾ في ٕغُلِبَتِ الرُّومُ ﴿؛ } ؛ أن الأمور تتغتَ في لحظات-يفضل أن ترجعوا إليها-الواردة في سورة الروم 
ن بَ عْدِ غَلَبِهِمْ سَيَ غْلِبُونَ ﴿  ۚ  للَِّ وِ الْأَمْرُ مِن قَ بْلُ وَمِن بَ عْدُ  ۚ  ﴾ في بِضْعِ سِنِتَُ ٖأدَْنََّ الْأَرْضِ وَىُم مّْ

لَا  ۚ  ﴾ وَعْدَ اللَّ وِ ٘زيِزُ الرَّحِيمُ ﴿وَىُوَ الْعَ  ۚ  ينَصُرُ مَن يَشَاءُ  ۚ  ﴾ بنَِصْرِ اللَّ وِ ٗوَيَ وْمَئِذٍ يَ فْرحَُ الْمُؤْمِنُونَ ﴿
نْ يَا ٙلُؼْلِفُ اللَّ وُ وَعْدَهُ وَلَ َٰكِنَّ أَكْثَ رَ النَّاسِ لَا يَ عْلَمُونَ ﴿ نَ الْحيََاةِ الدُّ  .[ٚ-ٕ]الروم:{﴾ يَ عْلَمُونَ ظاَىِراً مّْ

ا، أنت تفتخر،  كثتَ من الناس ينشغلون بالظاىر، بينما الدؤمن ىنا بكل أرلػية يقول لو: الأمر بسيط جدِّ
ولكن كل ىذه الجنات والنخيل والأعناب قد يأتيها حسبان، أو تغور مياىها، وأنا ربنا يعطيتٍ؛ 

 فالدوضوع بسيط.

{ أي في فعسى ربِّ أن يؤتتُِ ختَاً من جنتكقال: } -وىذا منتشر في التفاستَ-بعض الدفسرين 
الآخرة، أما جنتك في الدنيا فقد يصيبها ىذا؛ لأن ربنا لدا جاء بالأحداث ذكر ما حدث لجنَّتي الدشرك 

                                                           
11  َ َ  إنْ كانَ في آُم تي ُذٍِ منهمْ فإه زوُنَ، وإه َ  كدْ كانَ فِيما مَضى كبَْوكَُُْ مِنَ الُمَمِ مُحَد   عُمَرُ بنُ الخعَّابِ. ]ؾن آٔبي ُرٍرة:[ إه

 ]صحَح[•    ٢٤٦٢(، صحَح امبخاري ٣٤٦مبخاري )ت ا
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في الدنيا، ولم يذكر ا﵁ لنا أنو قد أعطى الدؤمن عوضًا، وقد يكون أعطاه من الجنات، أو قد يكون ادَّخر 
 لو ذلك ليوم القيامة.

رون، وصديق حسن خ : -وىو دائمًا يلخّص الأقوال السابقة-ان قال في "فتح البيان" ولذلك قال الدفسّْ
 { أي: في الدنيا أو في الآخرة.ختَاً من جنتك}

 { جنَّتك بكل بساطة يرسل عليها، والدنيا تتغتََّ ويؤتيتٍ.فعسى ربِّ أن يؤتتُ ختَاً من جنتك}

 {ويرسل عليها حسباناً من السماء فتصبح}

 ؟.-وىذا أشد على النفس-صباح وتٕد ذلك؟، أم تنقلب ىل "فتصبح" أي: تستيقظ في ال

  :ما معتٌ "حسباناً"؟ فيها خلبف كثتَ
ىل "حسبان" اسم تٚع لدفرد "حسبانة"، و"الحسبان" تٔعتٌ الدرامي ترمى، أو لرموعة من  -

السهام كانت تُٕمع في شيء واحد؛ فهذا معتٌ الدرامي، وىذا من الطبري منقول عن بعض أىل 
 الدتقدمتُ مثل ابن قتيبة، وغتَه.اللغة من 

 أو تٔعتٌ الصاعقة،  -
 أو "حسبان" مثل غفران تٔعتٌ شيء لزسوب؛ أي: عذاب لزسوب،  -
أو "حسباناً " أي: حساباً جزاءً؛ حساباً لقولك؛ تٔعتٌ أن العذاب سيكون مقابل أقوالك، فا﵁  -

 سبحانو وتعالى لا يظلم أحدًا، وكل ىذه أقوال موجودة.

 {السماء فتصبح صعيدًا زلقًا حسباناً من}

{، وبعد ذلك: إنا جعلنا ما على الأرض زينة لذا لنبلوىم أيهم أحسن عملًب تذكروا في أول السورة: } 
{؛ فمثلما تتحوَّل الأرض كلها، ىنا يتحوَّل جزء من الأرض، وإنا لجاعلون ما عليها صعيدًا جرزاً}

يوصف بأنو غائر، لكنو قال:"غوراً" وىو مصدر؛ لأن ىذا ويصبح ماؤىا غوراً، ولم يقل: "غائراً"، فالداء 
"، وإلى ىنا انتهت الدناظرة بتُ أخيوأبلغ في الوصف، وكأنو لن لؼرج مرةً أخرى، لذلك يقول القرطبي: "

{؛ فأنت تشاىد الدشهد النهائي في القصة؛ حيث وأحيط بثمرهأي: بدأ فِعل ا﵁ سبحانو وتعالى: }
 انتهت فجأة.
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يْوِ عَلَىٰ مَا أَنفَقَ فِيهَا وَىِيَ خَاوِيةٌَ عَلَىٰ عُرُوشِهَا وَيَ قُولُ ياَ ليَْتَنِ وَأُحِيطَ  ي لَمْ بثَِمَرهِِ فأََصْبَحَ يُ قَلِّبُ كَفَّ
 ﴾ ٕٗأُشْرِكْ بِرَبِّي أَحَدًا ﴿

 امخـوق ٍكون بالْ وحدٍ

شيء لػيط، وأنت  أريدك أن تتخيل الخلفية وىم يتناقشون، وجنات ولطيل، وفجأة حصل شيء ىكذا؛
لا تعرف ما ىو، والقرآن تركها مبهمة، وىذا دائمًا من الأساليب القرآنية التي تُٖدِث خوفاً في نفوس 

؛ شيء سيقصم ظهره، [ٕ٘]القيامة:{تَظُنُّ أَن يُ فْعَلَ ِّٔاَ فاَقِرةٌَ  الناس، مثل "تظن" في سورة القيامة: }
{ ما ىو ىذا الذي لػيط؟ وانتبو للفظة الإحاطة؛ أي: لن طوأحيما ىو؟ لا يذكره القرآن، فهنا أيضًا: }

 يتًك منو شيء.

{ وانتبو لكلمة "بثمره" فهذه  كانت بداية الدشكلة عنده، وكانت بداية القصة كلها؛ وأحيط بثمره}
 {، أليس ىذا الثمر الذي جعلك تطغى؟!وكان لو تٙرٌ فقالفأول كلمة قالذا: }

أليست ىذه الوظيفة؟ ىذا الدنصب؟ ىذا الكرسي؟ ىذه الشهادة التي جعلتك تطغى؟! ربنا قادر أن  
{ ولم يقل: وأحيط بثمرهيضيّعها لك في لحظة، وتٖاط ّٔا كلها، وليس جزءًا فتهرب منو إلى جزء آخر، }

 "تّنتيو"، لم يقل: "بشجره، بالأعناب والنخيل..".

{؛ تْيث أن الشيء الذي كان ينتظره وأحيط بثمره، }الذي جعلو يطغى فالتعبتَ القرآني استعمل اللفظ
 "وكان لو تٙر" قد ضاع، فيا حسرة على ىذا الدوقف الذي ىو فيو! قمة الألم!

{؛ استغراق، بعد أن وأحيط بثمره فأصبح يقلّْب كفيو على ما أنفق فيهالذلك جلس يقلّْب كفيو، }
 وىي خاويةٌ على عروشها. أنفق كل ما لؽلك فيها، أخذ ينظر إليها

{ تٔعتٌ ساقطة؛ خاوية تٔعتٌ خالية، وساقطة، والذي قال بأن العروش خاوية على عروشهاوقيل أن }
تٔعتٌ السقف، قال بأن ىذا تعبتَ معناه أن الجنات كانت عروشًا وسقفًا وجدران، فسقطت العروش ثم 

 سقط الجدار عليها.
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ستعملو القرآن للخراب التام حينما لا يبقى شيء، وىو موجود في وأشار ابن عاشور إلى أن ىذا الدعتٌ ا 
 {ا أوَْ كَالَّذِي مَرَّ عَلَىَٰ قَ رْيةٍَ وَىِيَ خَاوِيةٌَ عَلَىَٰ عُرُوشِهَا قاَلَ أَنَََّّٰ لُػْيِي ىَ َٰذِهِ اللَّ وُ بَ عْدَ مَوْتهَِ  سورة البقرة: }

 .[ٜٕ٘]البقرة:

وذكر الداوردي أن "خاوية على عروشها" يشتَ إلى ىلبك الأصل والثمر، وليس معتٌ "أحيط بثمره" أن  
 الذي ذىب ىو الثمر فحسب؛ تْيث لؽكن أن لؼرج في الدوسم القادم، لا، بل ضاع كل شيء.

ر أنو تذكر قولة الرجل الدؤمن: }وىي خاويةٌ على عروشها} لذي أكفرت با{ وىنا يذكر أكثر من مفسّْ
 {، فلم ينفعو شيء، وىنا لحظة الندم.فقال يا ليتتٍ لم أشرك بربِّ أحدًا{، }خلقك

خطورة أن تتعلَّق وتضع كل طموحك : -قبل أن نكمل الآية التي تليها-وىنا نقطة مهمة جدًا 
؛ فهذا خطِر جدًا؛ لأنو قد يذىب لأي سبب، فقد يكون ضاع لشِركو وطغيانو الدنيوي في شيء

ي سبب، وكثتَ من الناس قد يدخلون في اكتئاب وأزمات نفسيَّة بسبب أنهم وضعوا وكفره، أو لأ
طاقتهم كلها عليها، بل قد يكون ذلك حتى في الطموحات الدينية!، ودعنا أولًا نتكلم عن الدنيوية ثم 

 نتكلم بعدىا عن الدينية.

د قرأت أن الشيطان في الدنيوية: أن لا تضع كل آمالك في شيء؛ فالأمر أبسط من ذلك، وكنت ق
أحياناً عندما يريد أن يفسد بعض الشباب، لغعل شاباً لػب فتاةً بالحرام، ثم يسعى لإفساد ىذه العلبقة؛ 
لأن الشيطان يعلم أن ىذا التعلق إذا فسد سيدخل الشاب في حالة من الإحباط واليأس تٕعلو يفعل أي 

هْلُكَةِ وَلَا تُ لْقُو  معصية بعد ذلك، والشيطان يريد إحساس } : إحساس [ٜ٘ٔ]البقرة: {ا بأِيَْدِيكُمْ إِلَى الت َّ
الإحباط واليأس والفشل والقنوط، وىذا الشعور عندما يكون في إنسان فمن الدمكن أن يقوم بأي 

 شيء؛ كأن يتعاطى لسدرات مثلًب.

لبس واليأس؛ لأن اسمو أصلًب "إبليس" من الإب -والعياذ با﵁-والشيطان يسعى للوصول إلى ىذه الحالة 
 فهو يريد للناس أن يصلوا إلى ىذه الدرحلة، لذلك لا تيأسوا من روح ا﵁ أبدًا.

ق ىذا الأمر لسببٍ من  فالشيطان يسعى لكي تٕعل آمالك الدنيوية كلها في شيء، وقد لا يتحقَّ
تعلُّقك  الأسباب عقوبةً أو بلبءً، وىنا يُصاب الإنسان بإحباط؛ لذلك وزّْع طموحاتك وآمالك، واجعل

 با﵁.



 [٤٤:  ٢٣] اليٓات( | ٤) امكِف سورة ثفسير     

 35  

 

تك من وىذه نقطة مهمة جدًا:   تك من خارجك، اجعل مصدر عزَّتك وقوَّ لا تجعل مصدر قوَّ
 .داخلك

لا تٕعل مصدر قوَّتك من خارجك؛ لا من الدال، ولا من الدنصب، ولا من شهادة، أو صديق، فكل 
تي في صدري، ماذا جنذلك قد يذىب، بل اجعلو من داخلك؛ لذلك يقول شيخ الإسلبم ابن تيمية: "

 ".يفعل أعدائي بِّ؟!

من الدمكن أن تتقلب في لحظات؛  -وىذا كما رأيناه في أزمة كورونا-فكل ما حولك من الأحوال 
فالذي كان يتوكل على كذا، أو يعتمد على كذا، أو يعتز بكذا؛ كل ذلك من الدمكن أن يسقط، فلب 

فَخَسَفْنَا بوِِ وَبِدَارهِِ  الشيء تنهار معو؛ } تٕعل نفسك شيئًا من ضمن الأشياء، وعندما ينهار ذلك
؛ فكان قارون جزءًا من الدار؛ لأن كل حياتو كانت تلك الدار، فخُسف ّٔا، [ٔٛ]القصص: {الْأَرْضَ 

 فانهار، بينما أنت إنسان فيك روح، وأنت كرّْمت.

يظل لو قيمة؛ فالإنسان  والإنسان لغعل تعلقو با﵁ سبحانو وتعالى، فمهما انهارت الأشياء من حولو 
قيمتو كإنسان با﵁ سبحانو وتعالى، ومهما انهارت ىذه الأشياء؛ فقد شيئًا، أو فقد شخصًا، أو وظيفةً، 

 يظل معتزاً مفتخراً با﵁ سبحانو وتعالى.

وننا، وربنا سبحانو وتعالى يقول: } وَأنَتُمُ  لضن في غزوة أحد، وفي قمة الذزلؽة والدماء، والدشركون يعتَّْ
ؤْمِنِتَُ  {، كيف يا رب؟ }الْأَعْلَوْنَ  قتم الإلؽان بداخلكم، أنتم [ٜٖٔ]آل عمران: {إِن كُنتُم مُّ ؛ إن حقَّ

كما قال ا﵁   [ٛٙ]طو: { ىإِنَّكَ أنَتَ الْأَعْلَ  الأعلون، فالعلو يكون ّٔذا الإلؽان الذي في الصدور، }
 سبحانو وتعالى لدوسى عليو السلبم.

مر في الدين عندما يضع أحدىم كلَّ طموحو الديتٍ في شيء، أو وسيلة نصرة الدين في كذلك الأ
شيء، وتفُقد ىذه الوسيلة؛ من فضائيات تغُلق، أو وسائل تواصل تغلق، أو ماديات تفُقد؛ فالإنسان 

الأفضل، فالنبي صلى ا﵁ عليو وسلم لغرب الحبشة ويرسل الناس إليها، فلب تكون  لغب أن يتعلَّق با﵁.
ثم يذىب ىو إلى الطائف، فلب تكون الطائف أيضًا ىي الدناسبة ، لكنو لا يفقد الأمل في ا﵁؛ لأنَّنا 

فقال ربنا سبحانو  نستَ با﵁ سبحانو وتعالى، وا﵁ سبحانو وتعالى حيّّ قيوم لا تأخذه سِنةٌ ولا نوم.
 .{يا ليتتٍ لم أشرك بربِّ أحدًاوتعالى: }
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ىُوَ  ۚ  ىُنَالِكَ الْوَلَايةَُ لِلَّ وِ الْحَقِّ  ﴾ٖٗفِئَةٌ ينَصُرُونوَُ مِن دُونِ اللَّ وِ وَمَا كَانَ مُنتَصِرًا ﴿ وَلَمْ تَكُن لَّوُ 
رٌ عُقْبًا ﴿ رٌ ثَ وَاباً وَخَي ْ  ﴾ٗٗخَي ْ

ولم تكن لو فئة ينصرونو من دون {؛ أين النفر؟ أين الجند؟ أين الناس؟! }ولم تكن لو فئةثم قال: }
 {.وما كان منتصراًىم سينصرونو، ولا ىو يستطيع أن ينتصر } {؛ فلبا﵁

وما كان {، وقد أشار ابن كثتَ إلى ىذه القراءة: }وما كان منتصراً ىنالكوىناك من يقرؤىا: }
 {.الولاية ﵁ الحق{ وتقف، ثم تقول: }ىنالك۞منتصراً

سنشرح ذلك عند الآية التي و -{ ىنالك الولاية ﵁ الحق{ وتقف، ثم تقول: }وما كان منتصراًأو: }
 .-بعدىا

 {ىنالك الولاية ﵁ الحق ىو ختٌَ ثواباً وختَ عقبًا}

ا بفتح الواو:  وقد اختلف القرَّاء في قراءة "الولاية"؛ فالجمهور وقراءتنا لضن وغالب القرَّاء على أنهَّ
 {.ىنالك الوَلاية ﵁ الحق"الوَلَايةَ"؛ }

{ بكسر الواو، والإمام الطبري مال إلى ىنالك الولاية ﵁ الحق: }-الكسائي وغتَه-وقرأ بعض الكوفيتُ 
تٔعتٌ الدوالاة؛ أي أن ا﵁ سبحانو وتعالى يتولىَّ  -بفتح الواو-قراءة الكسر واختارىا، وقال أنَّ "الوَلاية" 

 ها السلطان.الدؤمنتُ، وليست الآية ىنا تتكلَّم عن الوَلاية، الآية ىنا تتكلم عن السلطان؛ والولاية في

وكثتَ من الذين قرأت لذم بعد ذلك ونقلوا عن بعض أىل اللغة من الفرَّاء وغتَه قالوا: أن الوَلاية ليست  
وىذه فائدة لدن يقرأ في -ىي أن الإنسان يتولىَّ فحسب؛ وإلظا الولاية فيها معتٌ النصرة، والذي لاحظتو 

لم ينقلب معتٌ النصرة  -ا يعتمد على الإمام الطبريوابن كثتَ دائمً -أنَّ الطبري وابن كثتَ  -التفاستَ
عندما ذكرا كلمة "الولاية"؛ فابن كثتَ قال أن الوَلاية لذا معتٌ الدوالاة، والطبري لدا أحسَّ أن الوَلاية من 

 الدولاة، قال أنها ليست مناسبة مع الآيات، فاختار الولاية.

ة قال: أي ىنالك ينصر ا﵁، أو ىناك تظهر النصرة ﵁ فيها النصر  -بفتح الواو-فالذي قال أن الوَلاية 
 . -وأنا أردت  أن أُشتَ إلى الدعتٌ-سبحانو وتعالى، وتصلح الاثنتان 
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 {، ما معناىا؟ىنالك الوَلاية ﵁ الحقتعالوا نأخذ القراءة الأولى: قراءتنا قراءة حفص وقراءة الجمهور: }

 الوَلاية: 
 إما تٔعتٌ الدوالاة،  -
 النصرة. أو تٔعتٌ -

 ولنأخد أولًا النصرة؛ فأول خلبف سيفرعّ لنا ىو "الولاية" ومعناىا، ثم الخلبف الثاني في: :ىنالك" أين؟

 "ىنالك" سنفرّْع منها معنيتُ: 
رين،  -  ىنالك أي: في الدار الآخرة، وىذا اختاره كثتَ من الدفسّْ
 أو "ىنالك" أي: في ىذه اللحظة؛ لحظة الإىلبك. -

 لولاية؛ "الوَلاية" فيها النصرة وفيها الدوالاة.والوَلاية غتَ ا

الآن لو قلنا أن "ىنالك" أي: في ىذه اللحظة، واختًنا قراءة الوَلاية؛ يكون الدعتٌ: في ىذه اللحظة؛ 
 تظهر نصرة ا﵁ سبحانو وتعالى لذذا الرجل الدؤمن. -التي رآىا الدؤمن-لحظة الإىلبك العظيمة 

ر أقداراً تُظهر اسم ا﵁ أن ربنا سبحانو وتعالى  ر أقداراً على مدار التاريخ، لا تتكرَّر كثتَاً، لكنو يقدّْ يقدّْ
"الظاىر"؛ كأن يرينا ربنا إىلبك قرية، أو خسفًا بشخص، أو تعذيب شخص، لكن ىذا ليس الأصل؛ 

 قصة مثلًب إىلبك فرعون، لا يعتٍ بالضرورة أنَّ كل فرعون سيغرق كما حدث مع فرعون الذي ذكُر في
 موسى، وكم من الفراعتُ وُجِدوا!

ر ىذه الأقدار ليزداد أىل الإلؽان اطمئناناً، وتكون عبرة للناس؛ } نَةٍ  وربنا يقدّْ لّْيَ هْلِكَ مَنْ ىَلَكَ عَن بَ ي ّْ
نَةٍ   .[ٕٗ]الأنفال: {وَلَػْتََِٰ مَنْ حَيَّ عَن بَ ي ّْ

 سبحانو وتعالى واضحة جليَّة، وا﵁ قادر فالوَلاية تٔعتٌ النصرة؛ أي: في ىذه اللحظة ظهرت نصرة ا﵁
 على أن ينصر أولياءه سبحانو؛ ىنالك الولاية ﵁ فقط الحق سبحانو وتعالى.

 أما إن كانت "ىنالك" تٔعتٌ في الدار الآخرة ينصر ا﵁ سبحانو وتعالى أولياءه الدؤمنتُ؛ فهذه واضحة.
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ىكذا رأى أن اختيار الولاية أفضل، والولاية أي  التي لدا وجدىا الطبري-"الوَلاية" تٔعتٌ الدوالاة 
، وىذا الذي اختاره ابن كثتَ في قراءة الوَلاية  -السلطان ز معي وحاول أن تقوم بعمل -أي: يتولىَّ ركّْ
؛ حيث قال أن  قراءة الوَلاية: ىنالك يتولىَّ الناسُ ا﵁، أي يلجؤون إلى ا﵁؛ يقول في ىذه -تفريعات

ة الإىلبك والتعذيب والغرق، كل الناس يقولون: "يا رب"؛ أي يلجؤون إلى ا﵁ اللحظة، وىي لحظ
قاَلَ آمَنتُ أنََّوُ لَا إلَِ َٰوَ إِلاَّ الَّذِي آمَنَتْ بِوِ بَ نُو إِسْراَئيِلَ وَأنَاَ مِنَ  سبحانو وتعالى، كما قال فرعون: }

 .[ٜٓ]يونس:{الْمُسْلِمِتَُ 

كل أحد من مؤمن أو كافر يرجع إلى ا﵁ وإلى موالاتو والخضوع   لذلك يقول ابن كثتَ: "ىنالك" أي:
 إليو.

فابن كثتَ لدا اتبع الطبري في أن يدع الولاية تٔعتٌ الدوالاة، قال بأنو ليس شرطاً أن تكون الولاية من ا﵁ 
 يوجد للعبد؛ فالعبد ىنا يرجع لربنا، والكل في ىذه اللحظة يقول آمنت؛ كما يقول الدثل الدشهور: "لا

ملحد في  الخنادق ولا في الحروب"؛ ففي ساعة الأزمة والضرب الكل يهرب، وفي منتصف البحر كل 
 الدشركتُ يقولون: يارب!

 إذًا؛ ىنالك تظهر قدرة ا﵁، وىنالك يقول الكل: "يا رب".

ا لكل وإن قلنا بأن معتٌ الولاية ىو السلطان؛ فهذه واضحة؛ ففي ىذه اللحظات يظهر سلطان ا﵁ جليً 
 الناس، حتى للمعاند.

 ولو قلنا: "ىنالك" في الدار الآخرة؛ في الدار الآخرة سلطان ا﵁ لا يُ نَازعَ.

 إذًا:
o  :ىنالك" لذا معنيان" 

 ،الدار الآخرة 
 .أو لحظة الإىلبك 

o  :"الولاية" 
  ،السلطان 
 .أو "الوَلاية": تٔعتٌ النصرة أو معتٌ الدوالاة 
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أىل الإلؽان؟ ىنالك في ىذه اللحظات، يتولى ا﵁ أىل الإلؽان ولؼذل  "الدوالاة": ىل يتولى ا﵁ -
 ا﵁ أىل الكفر والفجور والعصيان؟

 أم الولاية تٔعتٌ: ىنالك يتولىَّ الإنسان ربَّو ويعود إلى ا﵁ أياً كان مؤمنًا أو كافراً؟. -

يفصّل فيها الإمام الرازي؛  فنحن عندنا ىذه الأقوال، وكلها موجودة ومذكورة، ومِن أكثر من حاول أن
فذكر الأقوال الأربعة بالتفصيل وشرحهم، وذكرىم الزلسشري دون تفصيل، ففصَّلهم الرازي بتفصيل 

 .-إن لم يردِ أن يرجع إلى تفصيل الرازي-ىادئ، والذي يريد الخلبصة يرجع إلى ابن كثتَ 

ن عجيبة مثلًب يرى أن الدار الآخرة وكما قلت لكم ىناك من اختار أن "ىنالك" تٔعتٌ اليوم الآخر، اب
 أفضل.

 

مَاءِ فاَخْتَ لَطَ بِوِ نَ بَاتُ الْأَرْضِ فأََصْبَ  نْ يَا كَمَاءٍ أَنزَلْنَاهُ مِنَ السَّ حَ ىَشِيمًا وَاضْرِبْ لَهُم مَّثَلَ الْحَيَاةِ الدُّ
 ﴾٘ٗوكََانَ اللَّ وُ عَلَىٰ كُلِّ شَيْءٍ مُّقْتَدِراً ﴿ ۚ  تَذْرُوهُ الرِّياَحُ 

 {واضرب لذم مثل الحياة الدنيا كماء أنزلناه من السماءوبعدما انتهت القصة أتى تعقيب: }

ق، ولا يستطيع أن يعيش مع قصة الإىلبك،  فالذي لم يرَ قصة صاحب الجنتتُ، والذي لا يصدّْ
نخيل سنضرب لكم مثلًب عينيِّا أمامكم؛ فانظروا إلى الدطر، فالذي استغرب من ذىاب الجنات والزرع وال

{؛ فالدنيا كلها ىكذا، واضرب لذم مثل الحياة الدنياوالأعناب والنهر في لحظة، سنذكر لو شيئًا آخر: }
{، وبعد ذلك إنا جعلنا ما على الارض زينةوليس فقط جنَّتي الرجل الدشرك، كما قلنا في أول السورة: }

 {.صعيدًا  جرزاًسيصبح }

  :{أنزلناه من السماء فاختلط بوواضرب لو مثل الحياة الدنيا كماءٍ }
 إما "بو" أي: بسبب الداء،  -
 أو "بو" اختلطوا ببعض. -
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ر{؛ و"ىشيم" ىنا أي: فاختلط بو نبات الأرض فأصبح ىشيمًا} ، لكن من الجمال أن مهشوم مكسَّ
 {.تذروه الرياحصيغة "فعيل" ىذه فيها ثبات؛ أي: لن يرجع مرة أخرى }

واضرب لذم مثل الحياة الدنيا كماء أنزلناه الكهف، وىذا الدثل لدن لػفظ }والجميل ىنا في الدثل في سورة 
َٰ إِذَا أَخَذَتِ الْأَرْضُ  { قد لؼتلط مع آية سورة يونس، في سورة يونس ىناك تفصيل: }من السماء حَتىَّ

نة أصلًب، مع أن ، لكن ىنا في سورة الكهف لم تذكر مرحلة الزي[ٕ٘]يونس:... {زُخْرفَُ هَا وَازَّي َّنَتْ وَظَنَّ 
السورة تتكلَّم عن الزينة، وأنا كنت أتصور ىنا أن تأتي صورة الداء الذي اختلط بالنبات فخرج أصفر 

 وأتٛر وأخضر، والناس انبهروا بو، لكن الآية لم تذكر ىذه الدرحلة، وكأنها لا ينبغي أن تُذكر.

مرحلة الزينة لا يلُتَفت إليها فيفهم أن ومَن لبس نظارة سورة الكهف يفهم ىذا الدثل؛ يقرأ ىذا الدثل  
 ولا يتُعلَّق بها.

 {.فأصبح  ىشيمًا تذروه الرياح {، ومباشرة: }فاختلط بو نبات الأرض}

{؛ على إىلبك الكافرين، وعلى تدمتَ الجنَّتتُ، وعلى البعث؛ على كل وكان ا﵁ على كل شيءٍ مقتدراً}
 شيءٍ مقتدراً.

ما ىي الزينة، وما ىي القيمة؟ وما ىو الفارق بتُ الزينة والقيمة؟ ىذا ثم التعقيب في نهاية القصة: 
بت على  سنذكره إن شاء ا﵁ في الحلقة القادمة بإذن ا﵁ سبحانو وتعالى؛ حيث سنذكر الآيات التي عقَّ

 ىذه القصة وكانت افتتاحًا للقصة القادمة.

جعلني وإياكم من أىل القرآن الذين ىم أىل أسأل الله سبحانو وتعالى أن يعُيننا وأن يوفِّقنا، وأن ي
 الله وخاصَّتو.

 أقول قولي ىذا وأستغفر الله لي ولكم.

 سبحانك اللهم وبحمدك، أشهد أن لا إلو إلا أنت، أستغفرك وأتوب إليك.

 وجزاكم الله خيرًا، والسلًم عليكم ورحمة الله وبركاتو.


